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ON PEUT LIRE LES TEXTES NIETZSCHEENS °

MAIS ON NE PEUT LES INTERPRETER

Les textes de Nietzsche, au premier abord, peuvent sem-
bler facilesa décortiquer. I1 faut faire attention de ne pas tom-
ber dans cette facilité, parce que 1'auteur avertit lui-meme ses
lecteurs de la difficulté de compréhension de ses textes, Chez
Nietzsche, il n'y a pas de style littéraire particulier, il n'y
pas de structure de pensée logiquement ébauchée, 1l n'y a pas de
langage proprement nietzschéen, tel qu'on en retrouve chez tous
philosophes dans 1'histoire. 11 y a parfois comme style de la
poésie, parfois du dithyrambe, parfois du lyrisme, et beaucoup
d'aphorismes qui, de plus, sont classés chronologiquement sans
ordre précis, c'est-3-dire, sans qu'il y est une suite précise
d'un aphorisme 3 l'autre. 11 y a surtout chez Nietzsche une uti-
lisation continuelle, dans la majorité de ses dcrits, de la mé-
taphore que je verrais comme la forme parfaite dans la pensée
humaine, de l'anti-concept.

La pensée nietzschéenne est une pensée du tragique.

Mais ce tragique a un sens bien nietzschéen parce qu'il ne tient
pas compte d'un scepticisme beta. 11 y a au contraire la douleur
devenue bonheur, non pas dans un sens masochiste, mais dans un
sens d'évolution du devenir, ou la douleur est nécessaire dans

la vie intérieure du devenir du surhomme. La souffrance est une
joie, parce qu'elle est détachée de cette sensation de vide, d'ar-
rét. Elle est un devenir nécessaire ou ce par quoi émerge le sur-
homme qui devrait étre en lutte (souffrir) constante avec lui-me-
me pour devenir ce qu'il est.

Dans un sens purement moral, la pensée nietzschéenne est
la négation de la morale traditionnelle, Elle est un au-deld de
cette moraie décadente: elle est une transmutation des.valeurs.
Elle est l'anéantissement le plus complet de la morale tradition-
nelle, pour la remplacer par la morale immorale et sans principes.
Le laid est beau, le mensonge est vérité, le mal est bien., C'est
la morale de l'immoralité, le nihilisme nietzschéen est l'affir-
mation de la négation: il n'est pas négatif mais positif.



A partir de ce bref exposé, je crols que tous mes lec-
teurs comprendront la difficulté de lire, de comprendre, d'in-
terpréter la pensée nietzschéenne. A mon-point de vue, toute
interprétation des textes de Nietzsche est une affaire person-
nelle, c'est-8-dire, qu'il ne peut y avoir de concensus entre
les différents interprétes nietzschéens, sauf sur des peccadil-
les d'un intérét plus ou moins pertinent & la compréhension de
Nietzsche. Parce qu'en effet comprendre la pensée nietzschéenne
implique la compréhension de Nietzsche, 1'homme et nomn 1'auteur.
Le seul moyen d'y arriver, & mon point de vue, c'est de dialoguer
avec Nietzsche en homme intelligent, sans essayer de mettre Nietzs-
che 3genoux devant soi et sans se mettre a genoux devant lui.

Une lecture des textes nietzschéens comportent le danger, soit
de se révolter contre l'auteur en le considérant comme farfelu,
comme fou- c'est une oeuvre sans importance, elle vient d'un
fou, ou, ce n'est pas 4 moi de juger si Nietzsche est un fou

ou un génie, c'est & la postérité de le faire-, soit de se lais-
ser séduire par la pensée nietzschéenne en croyant avoir trouvé
un nouvel idéal de vie, une nouvelle religion.

La meilleure fagon d'étre nietzschéen face au texte de
Nietzsche, (de respecter le dire nietzschéen tout en ayant un
esprit critique) c'est de rester soi-méme, de rester automoma
ou ce que l'on est, C'est de rester sous la séduction qu'apporte
tout dialogue véritable avec un homme intelligent. Nietzsche n'est
pas un maitre et ne veut pas l'etre, il est le messager du sur-
homme, le prophéte d'un monde nouveau qui émergera de la déca-
dence du monde actuel.,

Quand on 1lit Nietzsche, il faut toujours avoir dans l'es-
prit la question: ' Comment on devient ce que Yion est-2 ¥ (1),
Nietzsche nous incite continiiellement a nous poser cette ques-
tion parce que l'important pour lui ce n'est pas Nietzsche c'est
nous qui sommes peut-étre des surhommes en train de lutter pour
notre devenir. Il nous dit lui-méme qui doit étre le lecteur de
ses textes par la bouche de Zarathoustra:

" A vous, chercheurshardis, explorateurs, et
a4 tous ceux qui jamais s'embarquérent sous
des voiles astucieuses pour franchir les
mers redoutables,

(I) Nietzsche, F. Ecce Homo, col. Méditations, ed. Denoel-Gonthier
Paris, 1971, page couverture.



4 vous, ivres d'énigmes, amis du clair-obs-
cur, dont 1'ame c2de 4 1'appel de fliite de
tous les dédales de 1'abime,

- car vous vous refusez & suivre d'une main
peureuse un fil conducteur, et ce que vous
devinez , vous détestez d'avoir a2 le déduire-

Clest & vous seul, que je raconterai 1'énig-
me que j'ai vue-la vision du solitaire entre
les solitaires.'"(I).

Si vous étes un chercheurhardi, ami du clair-obscur,
lisez les textes de Nietzsche. Si vous n'‘etes pas ces personnes,
ne lisez jamais les textes nietzschéens parce qu'ils vont vous
enlever le peu de forces qu'il vous reste en vous-memes, ils
vous détruiront.

On ne psut interpréter 1l'oeuvre de Nietzsche, parce
que le faire édquivaudrait & un acte purement personnel avec une
signification seulement pour soi. Tout ce que j'ai dit sur Nietzs-
che ne peut etre autre chose que ma propre compréhension de la
pensée nietzschéenne. Seul Nietzsche a dit Nietzsche ot pzrson-
ne d'autre ne pourra le dire sans étre Nietzsche lui-meme.

Pierre Valois,
Philosophie,
U. de Montréal.

(1) Nietzsche, F. Ainsi parlait Zarathoustra, ed. bilingue
Aubier-Flammarion, Paris 1973, p.17
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Nietzsche-probléme

En automne 1975 Charles Murin a terminé le
premier tome de son livre sur Nietzsche. Ce tome qui porte
le titre Nietzsche-probléme contient sept parties qui sont
les suivantes:
Partie I Le probléme-Nietzsche
Partie II Généalogie du questionnement du sentiment religieux,

# 4 Ei (R i 3 i de la Patrie
(Heimat)

n v i L W de la Nature

" Vv L bt i moral

g V1 - i . esthétique

i VIL g ” de l'Histoire et des Science:s

es dimensions ou composantes mentionnées dans la Conclusion
14

ue nous reproduisons ici se référent aux Parties II-VII.

opyright réservé & 1'auteur.

.0 bt

Liste des abréviations utiliséesdans le texte,

HKW et HKB Friedrich Nietzsche. Werke und Briefe. Historisch
Kritische Gesamtausgabe.
C.H. Beck, Munchen 1934-1940,
HKW s= ré&fére 3 un des 5 volumes des Werke (Oeuvres)
HEB & & Al t WEGH L " Briefe (Lettres)

Jaspers NI Karl Jaspers, Nietzsche, Introduction a4 sa philosophie.
Gallimard, Paris, I950.

Mus Friedrich Nietzsche. Gesammelte Werke. 23 volumes. Musarion,
Munchen 1922-1929.,

SA F. Nietzsche. Werke in drei Banden., Edifeur Karl Schlechta.
Hans=r, Munchen,1954-56.

GS Nietzsche, Le Gai savoir.

Z T , Ainsi parlait Zarathoustra.

PBM " , Par deld le bien et mal.,

EHy 111 Nietzsche, Ecce Homo. Pourquoi j'écris de si bonslivres.

Cr 1 L , Crépuscule des idoles.



conclusion

Nous voila, enfin, parvenu au terme de notre questionne-
ment des six composantes ou dimensions de la pensée et de la vie
de Nietzsche dans leur émergence généalogique. Avant de jeter un
regard en arriére et d'évaluer le chemin parcouru, il nous semble
opportun d'informer le lecteur sur le cheminement de notre recher-
che qui nous a conduit 3 la découverte de ces six dimensions ain-
si qu'a leur fonction structurante dans la vie et l'oeuvre de
Nietzsche . C'est dans les écrits de l'enfance, de l'adolescence
et de la jeunesse de Nietzsche que nous =n avons constaté l'exis-
tence ainsi que l’ordre chronologique de leur émergence. Les é-
crits autobiographiques et les notes personnelles ont été les
principales sources de notre information; mais il fallait, quand
méme, s'assurer que notre choix de ces six dimensions correspon-
dait, en toute vérité historique, aux structures psychiques de
notre penseur et qu'aucun préjugé personnel n'avait inconsciem-
ment orienté notre décision vers les choix de ces critéres, que
ces six dimensions ou composantes étaient authentiquement nietzs-
chéennes., On s'imaginerait, de prime abord, que cette vérification
devrait étre facile & faire si, en fait, ces six dimensions étaient
constitutives de la pensée et de l'oeuvre de Nietzsche; mais c'est
12 une illusion qu'on ne peut conserver longtemps dés qu'on se
familiarise avec les imprévisibilités de la pensée et des genres
littéraires de notre penseur, Voici un exemple qui illustre bien
la difficulté 3 laquelle se trouave confronté tout chercheur sé-
rieux dans son désir de se laisser guider, dans sa recherche, par
Nietzsche lui-méme., Dans son autobiographie de aolt-octobre 1859
Nietzsche nous décrit la chronologie de 1l'émergence de ses dadas
(Steckenpferde) et de ses tendances ou goiits (Neigungen) d'enfant
et d'adolescent (I); il fait plus que les décrire; il les divise
en cing groupes, le cinquiéme défini comme pulsion intérieure
vers une culture universelle, intégre =t compléte les groupes
deux, trois,quatre; le tout porte une finale: '"et au-dessus de
tout, la religion, toile fondamentale de tout savoir : " Cette
liste, telle que reproduite dans la Note, indique bien la multi-
plicité orientée des goflits de notre penseur, mais les etc (2) qui
termtnent chacune des divisions témoignent davantage enffaveur de



N
O

1'insatiable et universelle curiosité de Nietzsche qu'ils ne sont
une preuve irréfutable que les six dimensions qui furent l'objet
de notre choix (dont deux ne sont pas explicitement mentionnées:
la Patrie et la Morale) constituent le seul authentique horizon
des structures psychiques et de son oeuvre,

I1 nous était donc impossible de déterminer définitive-
ment , par la lecture des seules oeuvres de l'enfance et de 1l'a-
dolescence de notre penseur, que le choix des six dimensions uti-
lisées, comme composantes essentielles de ses pulsions psychiques
et de son oeuvre, correspondait adéquatement & la réalité histo-
rique qu'est la vie de Nietzsche et l'oeuvre de cette vie. Nous
avons alors décidé d'entreprendre un cheminement long et diffici-
le, celui d'une lecture "régress#ve'" de ses oeuvres, commengant
par celles de sa maturité, continuant avec celles de sa jeunesse
et terminant par celles de l'adolescence et de 1l'enfance. Cette
lecture anti-généalogique ou régressive nous a fourni deux évi-
dences qui ne peuvent échapper & aucun lecteur assidu des oeuvres
de ce philosophe. La premi&re de ces évidences est qu'aucune des
six dimensions ou composantes, dont nous avions fait le choix, ne
disparaissait de l'horizon philosophique et de la vie de Nietzsche
aprés son surgissement originaire. La second= évidence confirmait
la premiére et authentifiait encore davantage le choix que nous
avions fait, car toutes les dimensions, autres que ces six, qui
se sont ajoutées au cours de la vie de Nietzsche, se sont fusion-
nées avec ces six premiéres.

Nous avons la certitude que la preuve explicite de la
premiére évidence est abondamment développée dans le présent vo-
lume qui a questionné chacune des six dimensions & partir de l'en-
fance de notre philosophe jusqu'd une période assez avancée de sa
maturité. Quant & la seconde, 1'évidence définitive ne peut &tre
acquise que dans un travail qui porterait sur les réponses et non
le questionnement philosophique (3) qui est le théme unique de
cet ouvrage. 11 nous suffira de donner un exemple dont la portée
est d'autant plus grande qu'elle a comme objet la dimension 'Pa-
trie-Heimat', dimension complétement absente des réflexions des
nietzschéologues, jusqu'd maintenant. On trouve, en effet, dans
les Notes pour les nouvelles Préfaces aux oeuvres non-publiées,
le texte suivant qui date de 18385-1888:

"Nous sans patrie dés le commencement, nous n'avons
aucun choixj; il nous faut étre conquérants et dé-
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couvreurs; peut-etre leguerons-nous a nos descendants
ce dont nous-mémes nous sommes privés- nous allons
leur léguer une Heimat " (Mus., XIV 367).

Cette affirmation paradoxale d'un Nietzsche sang-patrie-
dés-le-commencement alors que la troisiéme partie de notre ouvra-
ge a abondamment témoigné de la place qu'a occupé cette dimension
tout au long de son enfance, de son adolescence et das années qui
suivirent, cette affirmation paradoxale, datant des derniéres an-
nées de sa vie, nous introduit au deuxiéme thime que se propose
cette conclusion: évaluer le chemin parcouru et soulign_er 1'im-
possibilité absolue oll se trouve un praticien de la méthode gé-
néalogique d'introduire des cloisons étanches entre les diverses
dimensions de son psychisme et dz sa pensée., La dialectique nietzs-
chéenne ne ressemble 2n rien & celle de Hegel dont la structure
est triadique. Il n'y a aucune rigidité dans l'opposition du oui
et du non au coeur de sa pensée, et trés souvent ce qu'il nie est
tout autant force propulsive de sa géniale raison que ce qu'il af-
firme. Sa pensée se développz en '"arc-en-ciel' se projetant sur
un fond psychique ol les différentes dimensions s'entrelacent et
méme se fusionnent, et cela dés son enfance:

",..Ces penchants sont entrelacés 1l'un dans 1l'autre,
et il est impossible de découvrir leur commence-
ment et leur fin " (HKW I, I53 ).

Ce trait est spécifique de la dialectique nietzschéenne,
et il est en opposition absolue avec toute la spéculation occiden-
tale pour qui la diversité des disciplines est rigoureusement spé-
cifiée, définie par la diversité de ses objets; et de ce trait il
est parfaitement conscient comme le prouve cet aveu a Rhode:

" Science,art, philosophie sont en moi tellement en-
trelacés (Wachsen... in mir zusammen) que je vais,
de toute fagon, donner naissance & un Centaure "

( Lettre de fin janvier et du I5 février 1870,
HKB II1I, 28).

Il y a indubitablement, dans le déroulement du question-
nement philosophique de Nietzsche une synergie de toutes les di-
mensions qui ne sont jamais délimitées par des lignes rigoureuses
et nettes; l'impression que l'on éprouve est celle d'un devenir
perpétuel qui affecte tout autant leur périphérie respective que
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leur noyau,

Corrélative 2 cette synergie des dimensions de sa pen-
sée dont l'ouverture embrasse tout ce qui existe et dont la fonc-
tion est celle des champs de gravitation dans l'ordre du devenir
en général, corrélative & cette synergie, dis-je, est la vision
englobante ou synoptique (Gesamtschau) de Nietzsche. Ce qu'il af-
firme de la Philologie, lors de sa conférence inaugurale & Bile
(le 28 mai 1869), s'applique & toute sa pensée. Se plaignant du
fait de 1'absence d'une vue unanime et claire sur la Philologie,
il affirme:

" Que la cause en est le caractére divisé de la
philologie, le fait que les différentes activi-
tés scientifiques utilisées se trouvent dans

n état d'aggrégats inorganiques dont le ras-
semblement n'est que verbal sous le nom "Philo-
logie" (HKW V, 285; SA III 157).

La méme exigence de vision synoptique lui sert de critdre pour
déceler l'existence d'un grand artiste:

" 11 est certain que le critére de la grandeur d'un
artiste correspond & la capacité qui est sienne
d'’embrasser d'un coup d'oeil englobant (Gesamt-
blick) la réalité et, simultanément, de la pé-
trir (Gestalten) rythmiquement "

(HKW vV, 30I, SA III I70 ) (4).

La iecture des oceuvres de Nietzsche selon une méthode
généalogique nous a pleinement convaincu que la seule fagon de
saisir la réalité historique de cette vie et de son oeuvre exi-
ge l'utilisation constante de la synergie des six dimensions
mentionnées corrélativement & une vision englobante ou synthé-
tique de la totalité du réel. Son probléme philosophique fon-
damental est en effet, celui de la découverte de la clef uni-
verselle qui permettra de décadenasser 1'énigme, jusqu'ad lui
insoluble, de la diversité du devenir, de pénétrer sa totali-
sation, son unif ication sans qu'il cesse d'étre devenir, sans
qu'il soit métamorphosé ou réduit & quoi que ce soit de statique,
fut-ce-Dieu, 1'Idée platonicienne ou quelqu'autre principe ca-
ché sous le vocable etre, qui, pour lui, est essentiellement
statique. Découvrir le rythme unificateur de la multiplicité
du devenir comme tel, a toujours été le Fatum de Nietzsche,
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ce Fatum objet de son amour. Que ses réponses & cet unique et
radical probléme, qu'il s'agisse de 1'Eternel retour du meme
et du rythme éternel de sa pulsation, dela Volonté de Puissan-
ce et de la création du Surhomme, que ces réponses soient va-
lables corrélativement au questionnement du réel tel qu'il
l'interroge, tout cela est un autre probléme: celui de la vé-
rité des solutions qu'il propose ou de la vérité de sa philo-
sophie ce qui n'entre aucunement dans la problématique de cet
ouvrage.

Le meme souci d'englobement ou de vision synthétique
qui se manifeste dans l'affirmation de Nietzsche que sa pensée se
caractérise comme un "Platonisme renversé " (Mus III 318, 1870-
1871). Comme Platon, Nietzsche recherche la pureté du réel, mais
alors que Platon la cherchait dans 1'étre et le bien, Nietzsche
essaie de la trouver dans le devenir qui, d'un point de vue pla-
tonicien ou ontologique, est essentiellement impur. Platon dé-
couvre la pureté de l'etre dans les idées séparées, et ultimement
dans le bien, alors que tout l'effort de la 'dialectique' nietzs-
chéenne est d'en trouver la clef dans le rythme, ce qui le con-
duit & métamorphoser le devenir physique en devenir biologique (5).
Il peut donc, & juste titre, caractériser sa pensée philosophique
comme un '"Platonisme renversé'' puisque le Platonisme est une vision
synthétique de la totalité du réel selon un critére de pureté ou
d'élimination de tout ce qui n'est pas forme, donc d'élimination
de tout ce qui est devenir, alors que la vision synthétique nietzs-
chéenne est, elle aussi, une vision de pureté ou d'authenticité,
mais que celle-ci ne se trouve que dans 'l'innocence du devenir',
Or, un questionnement ds= la totalité du réel comme essentiel de-
venir, éliminant toute stabilité des natures, était totalement
étranger aux catégories traditionnelles de la mentalité occiden-
tale dont l'ontologie, comme son nom l'indique, met l'accent sur
l'étre et traite le devenir comme un accident, un apparaltre de
1'8tre; un tel questionnement qui essaie de découvrir l'etre pur
ou authentique dans 1'"innocence-du-devenir" bientdt métamorpho-
sée en "innocence-de-la-vie" (6) devait inévitablement aussi mé-
tamorphoser la métaphysique en Morale et l'&tre en valeur, com-
me le remarque E,Fink (7). Incapable de découvrir 1l'innocence du
devenir dans le réel comme physique, Nietzsche le métamorphose
en biologique, en vie humaine, et dans l'illusion que cette vie

se crée:
" Le but c'est la vie comme illusion: Das leben in



Schein als Ziel",(Mus III 318). Tels sont les derniers mots
qui terminent sa bréve réflexion sur sa philosophie comme
"Platonisme renversé',

Noas pouvons donc conclure cet ensemble de ré-
flexions appuyées sur des textes indiscutables que la cor-
rélation entre la synergie s'actualis_ant dans le réel comme
essentiel devenir, que cette corrélation, dis-je, est, his-
toriquement, le point de départ authentique du question-
nement nietzschéen, de la connaissance philosophique.

Le premier aspect de cette corrélation, la synergie des
dimensions,a fait l'objet du présent volume; le second,
celui de la vision englobante ou synoptique(Gesammtblick,
Gesammtschau) sera poursuivi dans son développepent généa-
logique dans le deuxiéme volume de cet ouvrage. Dans ce
second volume, la synergie des dimensionsva trouver sa
thématisation définitive dans la vision synoptique, (déja
présente dés l'enfance comme vécue) dans la vision englo-
bante de la vie, surtout celle de 1'humanité sous l'angle
de l'Homo-natura. Pétrir rythmiquement le devenir-vie
telle fut la mission que le Fatum personnel de Nietzsche
lui avait assignée. Quand, aprés la lecture régressive
que nous avions faite, nous nous sommes plongés dans les
écrits de l'enfance et de l'adolescence, il nous fut impos-
sible de ne pas constater que Nietzsche n'avait pas eu le
choix des dimensions deﬁﬁsychisme et de sa pensée, Elles
surgissaient comme imposies, comme s'il était sans défense
contre leur envahissement progressif, si ce n'est dans 1'ex-
traordinaire puissance qu'il possédait de métamorphoser
tout ce qui le touchait et tout ce qu'il touchait. C'est
dans cette expérience qu'il fit trds jeune que s'ensod@a,
pensons-nous, sa notion ultérieure de Fatum-destinée qu'il
assimile en 1882, & la volonté divine:

"..oma fatalistique soumission 3 la

volonté divine que j'appelle amor fati"

(Lettre 3 Overbeck, été 1882.SA III 1182).

Le deuxiéme élément du guestionnement
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nletzschéen, sa vision synthétique ou englobante(dont la
confusion ou la fusion avec le premier élément, la syner-
gie des dimensions, est la grande raison des difficultés
d'interprétation de sa pensée), cette visiocn suynthétique
lui inspire une méfiance grandissante pour la raison,
qu'il considére comme essentiellement morcellante ou
analytique, donc comme ce qui fige le flux de la vie.
Quand on accuse Nietzsche d'irrationalisme, qu'on 1'éti-
quette, idéologiquement comme irrationaliste(ce qui arri~
ve fréquemment), on est partiellement injuste envers lui,
Son attitude envers la raison humaine est analogue & celle
qu'il a envers Bieu. Ce dernier n'est pas rejeté en ver-
tu 4'un quelconque argument théorique ni sous la poussée
d'une haine intérieure contre lui. Dieu doit mourir en
tant qu'obstacle & la grandeur de l'homme. Cette notion
d'un Dieu aliénant l'homme le privant de son authentique
grandeur créatrice pouvait étre fausse, mais l'attitude de
Nietzsche envers Dieu n'était que le revers de sa vision
de la grandeur de l'homme, et c'est sa passion pour cette
grandeur qui fut la force propulsive vers la mise-3-mort
de Dieu, et cela, non sans tourment ni nostalgie(GS 125),
I1 em est de méme pour son irrationalisme. Son rejet du
caractére analytique de la raison, rejet motivé par l'ac-
tivité morcellante de celle-ci, n'est pas un rejet haineux
de la raison(8) car celle-ci a été l'instrument constant
de 1l'usage typiquemenent 'dialectique" qu'il fit des oppo-
sitions découvertes au sein du réel en méme temps que 1'u-
tilisation féconde du oimi et du non dans le développement
généalogique des dimensions de sa pensée ainsi que dans la
recherche de sa vision englobante. Celle-ci n'avait aucun
paramétre dans la pensde occidentale, si ce n'est dans 1l'og-
dre de la connaissance mystique d'un maftre Eckart et d'au-
tres mystiques allemands. Le mystére de la vie, de sa con-
tinuité synergétique fut le probléme et de sa vie et celui
de sa pensée, et c'est & partir de sa propre expérience
que ce probléme s'était posé, comme 1'indique déjd un tex-
te de son adolescence:

"Mon coeur veux-tu craquer? Oh mon Dieu,

pourquoi m'as-tu donné un tel coeur,..

que je vive 3 l'unisson de la nature"

(HKW I 129) (9)




Quelques années plus tard il aurait pu exprimer la méme
plainte en remplagant le mot nature par 1'expression
n"essentiel devenir" & l'unisson duquel il a écrit La Nais-
sance de la tragédie(18); puis le biologique prenant pro-
greesivement la place du physique, il aurait pu, dans la
périods de Humain trop humain se plaindre a4 son Dieu incon-
nu'':Pourquoi m'as-tu donné un tel coeur que je vive a l'u-
nisson de la Vie., Cl'est donc en faveur de l'intelligence
et de sa capacité englobante de vision, non par haine de
la raison, que Nietzsche lutte conte cette instance analy-
tique qui morcelle le flux de la vie, et cette vision synop-
tique, il espérait la trouver dans le Philosophe-artiste.,

Un autre trait de la vie et de la pensée de
Nietzsche est mis en lumiére par notre recherche généalo-
gique de la synergie des dimensions qui structurent 1'ho-
rizon nietzschéen: c'est son radicalisme qui n'est que la
visibilité de son désir passionné de plénitude de vie, de
sommets de grandeur et ds beauté:

"Donc, nous en restons la:vivre résolu-

ment en totati:é, en plénitude, en beau-

té. Mais ceci cemande une décision de

force et n'est pas pout tout le monde "

(Lettre & Gersdorff,18novembre 1871,

HKB TELS *165)

'"Vous nourrissez le souvenir des regards

ensoleillés d'une vie parfaite...; c'est

ma propre enfance qui surgit devant moi

comme quelque chose de perdu mais qui,

pourtant, autrefois, fut 13...(Dagewesen)"

(Esquisse d'une lettre a Hedwig Raabe, juin

18663 HKB II, 556-57)

Ce qui me tourmente chez Nietzsche c'est l'écart entre
da vie et la vie parfaite:
"Je suis bien insatisfait de la nature;
elle aurait bien dii me douer d'un pesu plus
d'intelligence avec(nebst) un coeur plus
plein- je manque toujoursice qu'il y a de
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meilleur. Savoir ceci, c'est le plus grand
tourment de 1'homme.'" (Lettre & Gersdorf,
avril 1874, HKB IV, 63).

Sa passion de plénitude lui fait mépriser le superficiel et
le pousse vers les profondeurs, les hautes-cimes:
" Messieurs mes confréres in Wagnero n'ont
aucun coup d'oeil pour les profondeurs mais
uniquement pour la surface" (Lettre & Rhode,
22-28 février 1869; HKB II, 1869) (II).

C'est dés l'enfance et l'adolescence que les cloches lui son-
nent que le monde est profond, et que les sources ne se trou-
vent que sur les cimes (HKW II, 2I-22) (I2), mais les cloches
sonnent aussi pour le Nietzsche de Zarathoustra (Z III Le deu-
xidme chant de dance 3) que 'le monde est profond". Oui, le
monde a une profondeur abyssale.
Nous devons, enfin, & la recherche généalogique de

la synergie des dimensions, une certitude qui nous met & l'a-
bri de la tentation qui fut celle d'un grand nombre d'auteurs;
tenter d'unifier la pensée de Nietzsche & celle d'un concept,
tel celui de Labyrinthe, de Dionysos, de la mort de Dieu, de
1'Eternel retour du méme, etc. Ces tentatives ne peuvent qu'a-
boutir & une défiguration de toute la pensée philosophnique
de Nietzsche. Aucun concept, aucune catégorie, mucun théme
préféré ne peut jeter un rayon unifiant sur la pensée de no-
tre philosophe. Lui seul est le centre d'unité ..En janvier
1864, Nietzsche introduit, dans son lexique, l'expression
"le Soi-en-devenir, Das werdende Selbst" (HKW II, 336). S'il
existe une clef dont il faut se servir dans le but de décade-
nasser, de déverrouiller sa pensée, ou pour mieux dire, s'il
existe une grille qui permette, avec le maximum d'efficacité
et de rapidité de décoder cette philosophie du "masque' (I3)
c'est celle du Soi-en-devenir; mais il faut alors ne jamais
oublier que le Soi-en-devenir dont il s'agit n'est pas un con-
cept mais Nietzsche en personne dans

"cette voix intérieure qui me pousse; je ne

veux rien d'autre" (Lettre & M. von Maysen-

bug, II mai 18763 HKB 1V, 273)

ou encore dans ce qui, chez lui est un immuable:
"Tout probléme cardinal se heurte an nous &
un immuable: Je suis ainsi fait" (PBM 231).
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Nous nous sommes demandés: de quoi est fait le Soi-zn-deve-
nir de Nietzsche ? et nous avons vu clairement que seule uns
néthode généalogique nous permettait de le saisir avec le
minimum de déformation ou de falsification, car il serait pré-
somptueux, en présence d'une vie tellement complexe et d'une
pensée moulée sur cette complexité, il serait présomptueux

de prétendre avoir pénétré la totalité du Soi-en-devenir de
notre penseur. Notre méthode généalogique nous a cependant
permis de découvrir un certain fil d'Ariane qui parmet d'ar-
penter les labyrinthes et les sous-sols de sa pansée si sou-
vent énigmatique; ce fil d'Ariane c'est la passion de la créa-
tion . C'est en créateur que, dés son enfance, i1l entrevoit

la grandeur de l'homme et la siennej c'est en créateur qu'il
confronte ses multiples dadas et les matériaux qui sont néces-
saires 34 leur réalisation; c'est en créateur qu'il envisage
son Soi-en-devenir et l'insatiable curiosité qui le dévore
dans le tableau qu'il nous donne de la culture universelle
qu'il se propose d'acquérir (cf. la note I ci-dessus). C'est
en créateur qu'il s2 met & la recherche d'une vision englo-
bante ou synoptiqus de la totalité du réel, qu'il se met &
pétrir rythmiquement, et ds son Soi-en-devenir, vision philo-
sophique qui fera le sujet du deuxiéme tome de notre ouvra-
ge, et dont la clef nous =2st fournie dans le livre o Y1l

nous raconte son existence'. (EH, Préf,4):

"Ce fut ma sagesse d'avoir été beaucoup de
chosas, dans des endroits différents, pour
pouvoir devenir Un , pour pouvoir aboutir
4 un seul" (EH III,Ci 3).

CHARLES MURIN
professeur au Départe-
ment de philosophie.

( tous droits réservés
a4 l'auteur ).
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NOTES (CONCLUSION)

(I) HKW I, I52-153. On trouvera ce texte, moins lia liste,
dans I&re partie, conclusion. Voici la liste compléte
de ses tendances ou intéréts:

1) Jouissance de la Nature: a) géologie, b) botanique,
c) astronomie.

2) Jouissance de l'Art: a) musique, b) poésie, c) pein-
ture, d) théatre.

3) Exercises pratiques dans l'agir et le faire:*a) les
affaires de guerre, b) l'architecture, c) les affai-
res de la mer

4) Les scienzes préférées: a) un bon style latin, b) my-
thologie, c) littérature, d) langue allemande.

5) La poussée intérieure pour une culture universelle.
Elle comprend tout ce qui précéde et y ajoute beau-
coup de choses neuves:

I) les langues’ hébreux, grec, latin, allemand, an-
glais, frangais, etc...

2) les arts: mathématique, musique, poé¢sie, peinture,
arts plastiques, chimie, architecture, etc...

3) les imitations: science de la guerre, science de
la mer, connaissance des différents métiers, etc.

4) le savoir: géographie, histoire, littérature, géo-
logie, histoire de la nature, antiquité, etc.

Et au-dessus de tout la Religion, toile de fond de tout sa-
voir ! "Grand est le domaine du savoir, infinie est la re-
cherche de la vérité" (HKW I, I53-154)

% (Nachahmung des dandzln und Treibens.- Nous n'avions pas
les moyens nécessaires pour établir si le terme Nachahmung-
imitation est un écho direct ou indirect du terme tant dis-
cuté par l=s commentateurs d'Aristote: Mimesis (Poétique
1448 b)..Pour une référence directe la date ol ce texte fut
éerit nous paralt trop précoces)



(2) Jaspers a bien raison d'affirmer que "Il n'y a & peu
prés rien sur quoi Nietzsche n'ait écrit" (Jaspers,
Ni p. 123). Avec l'4Age, la liste n'a fait que s'élar-
gir et les etc qui ponctuent chacune des divisions des
matiéres sur lesquelles la curiosité de Nietzsche se
porte ne psut qu'introduire, dans notre esprit, la
question: ces six dimensions sont-elles exhaustives ?

(3) Pour la clarification d= la différence entre question-
nement et réponse philosophiques, cf. Iére partie,
chap. 11,pp. 22-29.

(4) Une lettre du I2 juillet 1875 & Krug, projette une lu-
midre extraordinaire sur cette exigence de corrélation
entre la synergie des dimensions et la vision englobante
ou synthétique:

",, lorsque surgit ma passion (musicale) il me fait toujours
mal de ne pas avoir & ma disposition un orchestre, je suis
un homme de l'orchestration, un "Orchestrist' raté, c'est

e que je suis" (HKB IV, 198; cf..I90, 217).

Une autre réflexion du II aout 1875, dans une lettre &

C. Fuchs, souligne encore davantage la continuité vécue
de la synergie des dimensions dans le psychisme de Nietzs-
che: " Vous pouvez me croire, selon la structure la plus
intime de mon penser, je porte en moi une chose des an-
nées durant, sans laisser voir quoi que ce soit; mais
quand vient le temps de la saisir, je la prends; j'étais
nprét". Lorsque je la 'portais en moi" ('"Hegen"), elle n'é-
tait pas encore un désir (personnel), le feu.. manquait
encore. Elle n'est alors que comme une représentation res-
sentie au conditionnel-"il serait pour toi béatifiant si-
"'wous croiriez & peine quelles grandes et magnifiques re-
présentations de cette sorte je porte en moi; et tout &
coup je serai pret pour elles" (HKB 1V, 225),

Cette remarque & Fuchs sur la 1ongevite de ses représen-
tations les plus intimes et les plus importantes dans une
sorte de latence avant de naltre pour les autres, avant
de se formuler & ses lecteurs, cette remarque nous souli-
gne une fois de plus la nécessité de la méthode généalo-
gique et la saisie synergique des dimensions comme Indis-

pensable condition d'intelligibilité de sa pensée.



(5)
(8)
(7

(8)

¢9)
(10)

(11)
(12)
(13)

Cf. supra IVéme partie, Véme chapitre, pp.
Cf. supra IVéme partie, Véme chapitre, pp.
E, Fink , Nietzsche p. 18-19, Paris, Minuit, 1965.

"On s'apesrgoit surtout combien est minime la puissance
de la pensée" (Lettre & Pinder,5juillet 1866: HKB II, 6I),
Cf. supra , Partie IV, pp.

Pour les incursions de Nietzsche dans le domaine de la
mystique, voir les textes rassemblés par A. Quinot ,
Frederic Nietzsche Pages mystiques, Paris, Laffont,
1945; et par M.Kaempfert, Sakularisation und Heiligkeit,
p. 427-429 E. Schmidt, Berlim, I97I.

Cf. aussi Crl. Ce que les Allemands...3

Cf. supra Partie p.

Cf. supra Partie I, pp. 33-39,

CHARLES MURIN
Département de Philo.
Université de Montréal



Philosophie de 1’affirmation

"Le "monde-vérité', nous l'avons aboli: quel
monde nous est resté? Le monde des apparences
peut-étre?... Mais non! avec le monde-vérité
nous avons aussi aboli le monde des apparences!

Midi; moment de l'ombre la plus courte; f£in de
l'erreur la plus longue; point culminant de
1'humanité; INCIPIT ZARATHOUSTRA."

(Le Crépuscule des Idoles, dans
"Comment le "monde-vérité" devint
une fable", pp.36-37, no. 6.)

Avec Nietzsche commence la fin des mondes idéaux, qui
ont été, jusqu'ad lui, le lieu philosophique par excellence.
La philosophie, depuis Platon, a toujours eu tendance & pos-
tuler un dualisme des mondes, et & se donner pour tache, &
partir de ce présupposé, l'explication des rapports existant
entre ces deux mondes, entre 1'"idéalité" et la''réalité'., Et
le monde phenomenal a toujours di céder le pas, en valeur et
en importance, & l'univers métaphysique créé par la pensée
philosophique, et dans lequel résident toutes les idéalités
parfaites, les Causes premidres, Dieu, la Vérité, la Loi mo-
rale, les valeurs en soi.

Avec Nietzsche, tout ce monde idéel s'écroule. La
pensée nietzschéenne est, par excellence, le Crépuscule des
Idoles. Chacune des grandes Idoles de la philosophie idéa-~
liste s'y trouve démasquée et abolie. Nietzsche s'attaqus &
Dieu, & la morale, aux valeurs et aux vérités centenaires de
la civilisation occidentale, qu'il dénonce comme les inven-
tions d'esprits décadents, opposés au devenir naturel et né-
cessaire de la vie. Le "monde-vérité" est une dangereuse il-

lusion, qui tente de régner sur les forces vitales naturelles,

pour les étouffer: c'est pourquoi il doit etre aboli. Le

41



42

nihilisme de Nietzsche est radical: 1l ne s'agit pas pour

lui de réarticuler les oppositions traditionnelles, mais

bien plutdt de réunifier le monde, en lui refusant tout au-
deld. Il n'y a plus, dés lors, que le monde phénoménal du
devenir sensible, lequel doit étre affirmé, dans tout ce qu'il
est, dans tout ce qu'il implique,

La pensée philosophique traditionnelle, la morale et
la religion sont, pour Nietzsche, autant dez facettes d'un
méme nihilisme, celui qui refuse la vie, qui tente de se
soustraire & ses impératifs. Le nihilisme nietzschéen, lui,
est d'un tout autre ordre, car il se met entidrement au ser-
vice de la vie., Ce type de nihilisme constitue donc le corol-
laire nécessaire de cette affirmation globale et incondition-
nelle de la vie, qui caractérise fondamentalement toute 1l'en-
treprise nietzschéenne,

La vie, pour Nietzsche, c'est l'ensemble des tendan-
ces naturelles de 1'homme; ce sont les forces =t les pulsions
de 1'univers, qui habitent l'etre humain, et qui veulent sans
cesse renverser les murailles que celui-ci a construites au-
tour de lui, sous le nom de'sujet', pour lui permettre de se
fondre dans le devenir de 1'étant; c'est aussi, et en meme
temps, l'ensemble en devenir des phénoménes sensibles, irré-
ductibles, nécessaires, qui imposent leur loi aux etres vi-
vants. La vie est Volonté de Puissance, tout en étant Diony-
sos., Et c'est cette vie que Nietzsche affirme, comme étant,
et comme devant étre. En disant "oui'" globalement et incon-
ditionnellement & la vie, Nietzsche se trouve, par le fait
méme, & affirmer celle-ci dans toutes ses conséquences, dans
tout ce qu'elle implique de magnifique, de grandiose, mais
aussi de terrible et de monstrueux, pour l'@tre humain. C'est
donc & partir de cette affirmation intégrale que devient pos-
sible la conscience tragique, qui est la conszience de celui
qui affirme la vie, dans tout ce que celle-ci a de magnifique
et de terrible, et qui dira, devant un malheur effroyable:
oui, je le veux ainsi! L'homme tragique n'échappe pas a son
destin: il le veut et 11 l'aime.

Nietzsche a choisi, contre le nihilisme millénaire,



d'affirmer la vie, de dire "oui" & Dionysos.

"M'g-t-on compris? Dionysos 2n face du Crucifié.,."
(Ecce Homo, p.167)

André Mineau
Département de Philosophie
Université de Montréal
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SUR LE GRAND MIDI

¥

ESSAI SUR LE GRAND MIDI

Préface.,

"Si tu veux, écrit Nietzsche, que s'émousse l'acuité
du regard et des sens, traque le soleil dans 1l‘ombre.'" (1)

"Nietzsche ne croit pas & l'ombre!...! Elle lui pue
au nez, Elle 1l'exaspére, l'irrite." Croire en ceci que depuis
Nietzsche "Il ne nous paralt plus possible de nous mettre &
découvert dans la transparence de la pure lumiére, de sortir
de l'obscure caverne ol ne s'agitent que raeflets et mirages,
pour voir enfin le soleil face & face et saisir la vérité 3
pleines mains', est-ce vraiment 13 une interprétation fondde?
Sait-elle, cette interprétation, que le soleil a été inter-
prété (et réinterprété) par Nietzsche. Peut-étre le sait-elle
trop,..? Voild une chose qui se rendra peut-étre explicite Tei,
et 13, par ici.

Mais quelle est-elle cette ombre, par Nietzsche
restituée et vomie? Point de doute, c'est la lumidre des
nihilistes. Nietzsche les maudit, & "tout jamais'". A la sim-
ple appréhension, il a "tout" vu qu'il n'y avait en elle rien
a4 voir:

"On ne dit pas '"néant" ! dit-il, on le remplace
par "au-deld" ! ou '"Dieu" ! ou '"la vraie vie" ; ou nirvéna,
rédemption, béatitude,..." (2)

Dieu est (fut) la lumidre. Et cette sorte de lumilre,
qui avait été placée par les "décadents'" sur un piédestal,
Nietzsche la sait un appauvrissement, une 'crapaudisation', un

(1) Nietzsche, Le Gai Savoir, p. 25.
(2) = s L'Antéchrist, p. l4.



blasphéme pour la vie. C'est elle qui est 'reflets et mirages'...
Elle est ombres, squelettes, réductions au maximum. Elle est si
peu pour Nietzsche quelle n'est.

"On a déja mis la vérité téte en bas, dit-il, quand
1'avocat conscient du néant et de la négation passe pour un
représentant de la vérité".(1)

Traquer le soleil dans l'ombre. "Est-ce bien 13 tra-
quer la lumidre vers le trou de l'ombre? L'ombre n'est-elle pas
plutdt la métaphore de ce "nihilisme" & tripes-chrétiennes-
dogmatiques'".(2) Traquer le Soleil, n'est-ce pas autre chose que
de traquer ces lumidres tamisées, ces '"nuits claires" du Néant.
Traquer, n'est-ce pas plutdot trapper le soleil en at-traguant
ces ombres de reflets de soleil. Le Soleil n'est-il pas 1'Anti-
thése de ces lumiéres pourries, se décomposant dans une Puance
monstre? Nietzsche ne nous monstre-t-il pas ces monstres?
Nietzsche ne démonte-t-il pas ces démonts de monts? Enfin, la
Puissance du Sol et du Soleil est-elle comparable & la lumiére
nihiliste?

C'est dans i'ombre da l'interprétation suivante, &
savoir que Nietzache recherche le trou béant, que nous traquerons
le Soleil qu'est Nietzsche.

Face,

Qu'il nous soit permis auparavant cependant, de placer
en crochet pour s'en servir de ricochet, les quelques idées
suivantes. Nous croyons en la nécessité d'uns telle "dZmarche',
celle d'auparavant exposer notre grille, aussi confiss qu'elle
le soit, pour la bonne 'marche" de 1'interprétation qui va se
tenter.

Voild donec. Le point d'arrivée (qu'il soit fictif ou
réel, voilld qui =st un probléme d'un autre ordre) vers lequel
"giIncline" (soit par l'appetitare ou le Néantir, voild qui
qui est aussi un probléme d'un autre ordre) toute philosophie,

(1) Ant., p. 10
(2) dd.y ps 19
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est ce qu'on appelle Réel, Or une analyss de ce point d'arrivée
risquerait fort de nous faire ''sombrer'" dans le fouillis des
philosophies. En effet, il est bien question ifci de Fouillis,
Le Noyau Syntaphysique étant notre premiére Liberté, notre pre-
mier plasma, notre mer, explose en la millitude de ses Retours.
Cette millitude est mélétude. Nous pansons, a présent, que si
cet infini doit nous étre maintenant rendu sensible, ce n'est
pas par ie biais extensif de 1'amalgame des philosophies anté-
rieures, mais bien par la philosophie qui saura le mont-er.

Nous affirmons ceczs: notrz Mére est notre Mére.
C'est parce que nous avons résidé en son sa2in que nous connais-
sons la chaire humaine et le chair humaine. Nous ne supposons
pas que cet état de plasma soit notre premier état, notre pre-
mier moment, nous l'affirmons.

La philosophie toute =ntidre est le premier moment
de notre philosophie. Et comme elle est continuel retour a la
mére dans sa "deuxiéme 4tape" (qui seule se dévoile incessamment
4 nos yeux), et cela plus particuliérement chez Hegel et Hei-
degger, nous allons nous attacher ici au "Devenir caché" qui se
constitue comme possibilité de ce retour.

Pour cela, nous ne tiendrons pas noa plus compte du
point de départ '"ré=1" de toute philosophie, qui n'est autre
que le Noyau Syntaphysique, mais bien du point de départ de la
"deuxidme étape', du deuxiéme versant de la Création, meme que
le point d'arrivée du Dsvenir caché, & savoir la 'Notion",

La dialectique platonicienne trouvera donc ici sa
place. Par son aide nous effectuerons une métaphore du davenirc
caché dans l'histoire des '"Notions',

C'est parti. Avant la philosophie, c'est le Gris.
Puis, un "homme'", un érecté, est d'une mére et d’'une mer né.
I1 s'appela Platon. Son nom, ce nom fut sa premidre différence.
Il avait scissié sa mére en deux. Avant cela, il ne s'appelait
pas enzor2 Platon. Il était encore Libre,...trop libre! Aveu-
glément Libre., I1 coupa le corps=don en se faisant don d'um
corps. Par lh, il plaza i'homme...il plaga la nature. Il se
dota, par rédemption, d'une théorie cosmologique. Puis Platon
enfanta. Sa douleur fut pire et pius atroce que n'en conniit aue
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cune femme, Ce fils regut le nom de saint Thomas d'Aquin. Et
il fut justement Thomas. Pour cela il mangea la pomne de Pla-
ton. Il renia notre deuxiéme paradis terrestre. Mais d'Aquin
pour cela fut chatié: il donna naissance, comme par une héré-
dité maudite et déformée, & ce Caquin de Xant. Alors que le
pére de ce dernier avait volé l'dme au corps de 1! homme,
celui-ci et son frére jumeau rejetérent encore une fois leur
propre santé, une santé déji malade. Ils s'assirent dans le
reflet "ha-boudique et hiboudique'" de la Raison. Mais le mou~
vement, ce premier mouvement, celui di déroulement syntaphysi-
que, n'était pas achevé: Hegel tua, par le poignard du présup-
posé de la conscience, tous ses PMéres. Se santant coupable de
son crime, un crime depuis longtemps prémédité et médité, il
essaya toute sa vie de réanimer les corps qui 'gisaient dav
vant', dont le sang affirmait toujours de plus en plus, par

le fil de la coagulation, 'nous sommes morts', '"tu vois bien
que nous sommes morts', "laisss-nous au moins tranquilles,
idiot'", "crétin'". '"Les morts ne s'engraisssat plus', "Imbécile,
va donc au Diable avec tes engrais de concepts','Wn n'engrais-
se pas les morts',"Tu nous fais mal, va-t-en'". rop tard,He-
gel était parti du Néant. Son"avorton'": Heidegger! czelui qui
n'a pas trouvé son 11, Celui qui se prétend au-deld d= tous ces
assassinats. Mais c'est ce qu'il dit, comme le menteur ment
en disant''Je ne mens pas'! Il le regarde, le contemple, le fixe,
le,montre du doigt, ce crime dégrimé, cet assassinat de Hegel:
Le Néant,

Toute philosophie comporte a2n son sein la fante ca-
chée du sein de sa m2res. ZJette fente est progressive. Elle
est le changement phénoménologique de 1'histoire des Notions,
jusqu'ici cachée, et possibilité du devenir existentiel.

S'il'en est ainsi ce philistin et syphilistin de
Heidegger n'est pas la négation de la metaphys;que, mais bien
au contraire sa réitération et sa réalisation extreme c'est~
a-Jire la réalisation de 1'atre- soi, 1'étaps ultime de la pre-
miére étape du devenir phénoménologique. Nous critiquerons son
interpretation de Nietzsche plus tard, mais ceci ne saura se pas-~
ser d'etre fendu! c'est ce qui revient aux interprétations de
la sorte.

Avant la philosophie, que cela veut dire? Nous avoas



ici tenté de montrer comment, pour parler de retoar, il faut
parler de départ. Mais si ce mouvement caché ne s'était pas pro~-
duit que dens l'histoire de la pensée ? S'il se produisait dans
chacune de nos pansées. Nous avons vu que tout ce qui jusqu'd
présent avalt été considéré comme premier moment ( & savoir com-
me a priori ), ne 1'2tait qu'en regard des la deuxiéme étape d'un
devenir phénoménologique. Mais montrer cette multitude d'apriori
n'est pas une maniére d'évoquer la richesse du premier moment
synthaphysique ?

Dans ie texte que nous avons écrit un jour, 3 sa-
voir, 'ce qui est ni sciencifique, ni artistigue'(I), nous avions
tenté de''convoquer', de pointer l'index sur le premier moment '"réel",
3 savoir le premier momenc de 'a piomidre étape de la comnaissan-
ce créatrice, le moment qui propose plus qu'il ne compose et dis-
pose, (mais cela en nous disposant), toute dialzctique: le moment
du Gris Syntaphysique.

La "Représentation' y avait été dénudée de '"tout"
sens épistémologique. Ce noyau plasmatiqus et fluctuant, indéter-
miné et chaos total, avait été placé sous nos yeux d'une fagon
systématique. Il ne semble pas que cela ait suffit: les Sourds
restent muets., Ils parlent comme ils balaient de la main ...!

Ceci est d'une fagon compréhensible. Ceux qui ai-
ment les systémes sont bien plus souvent imbus d'une radicalité
d'esprit que d'une rectitude d'esprit. Les autres n'y voient pas
d'intéret. De plus, d'un simple point de vue moral, aucune grille
d'emprise sur ce noyau; il nous coule entre les doigts. On n'est
pas habitué & ce genre d'expérience, On aime mieux fendre les
femmes que de les aimer. On aime les hommes ! On aime la ferme !
(cequi nous ferme). La philodophie est encore le texte bandé
sous la jupe d& 1'agmoureux de Platon !

Mais, peut-etre pourrions-nous répéter 1l'antt-
thése de ce premier momemt. Point de doute le Néamt lui-méme
est sa négation....''et non la négation de 1l'ésant", Mails ce der-
nier n'est pas seul sur la liste volumineuses et ample des sus-
pects., D'autres identités wvont etre élevées au banc des accusés;
accusés de parjure ! Qui sont ces complices, ces avatars du Néant ?

(1) Phi Zéro, .vol 3, no.I Nov. 74. p. 7 & 19
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Qu'ont-ils en comnun ? Une seule chose leur est universalle: la
prétention & l'universalité, 1'Universalité mince et squelattique
elle-péme; l'@tre et 1'étant eux-mémes comme universels !

Il va de soi et il est clair que 1'Universalité
est ce qul s'approche le plus du néant et ce qui s'éloigne le
plus de la Richesse plasmatique du Sol. Conséquemment on ne peut
avoir recoprs & 1l'usage de la raison pour cerner effectivement le
Sol syntagmatique. Nous nous sommes rendus sensibles, par la sui-
te du texte ''ce qui est ni artistique, ni scientifique'", & une
approche affective et sfiective d= ce noyau infini, Cette connais-
sance effinie se manifaste dans l'expérience de 1'Ennui fonflamen-
tal ou "Spleen fondamental',

Quelques mots =ncore a4 propos de cette expérieilce
fondamentale, que nous vivons souvent sous des formes moins pures,
par exemple dans l'expérience de 1l'ennui-embarras.

En 1'expérience de 1'Ennui fondamental, nous

résumons , en la laissant & son état pur, l}a Pluratité de 1'exis-

tant. Nous nous perdons dans la Pluralité des détermbnations. ''Nous
nous perdons' signifie que nous pardons notre nous en l'enrichis-
sant de 1'infini. En 1'expérience du Splz2en fondamental, enm méme
temps qu'aucune détermination ne soit subliée, aucune détermination
n'empiéte sur une autre, ne brims une autre, C'est pour cela que
1'"Aveuglance'" de la liberté nous est offerte. Nous y sommes lit-
téralement aveuglé s. Nous ne regardons plus ni la lumidre de tel
ou tel objet, ni non plus la lumiére de quelqu= ou quelque objet,
ni non plus la lumidre d'un objet supposément gzénérateurde quel-
que, ou quelques, ou de tout les objets. Nous regardons en re-
gardant 1a Plurialité des lumiéres, la Lumidre 911°-meme, le So-
leil lui-méme comme condition du vu et du voir. L'expérience de
1'Ennui fondamental est celle & la fois de 1'Aigle et du plasma
incommensurable. Mais,;nmatelle perspactive paradisiaque et in-
fernalement pleine ne s “rait nous etre alloude qu'a quetquzs mox
ments épars de notre vie, bien qu'étant 1l'expériencze de la 2lu-
rialité de la vie elle-méme. Cette expérience, répétons-le, est

_prouvante par son éprouvance et éprouvante par sa réprouvance

En eifet,sinous sommes, par l'expérience de 1l'angoisse renvoyés,
répulsés par la foree du Néantir & l'étant, il se produit anté-
rieurement et tota}ement autre chose dans l'expérience du Spleen
fondamental. Nos esprits finis, par leur ouverture, mais plutbt
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Inclination, & des connaissances effinies, vivent la richesse
elle-méme,

Clen est trop!

Nous sommes répulsés., Persister, c'est devenir aveu-
gle. La Plurialité, par la force que nous avons d4éjd nommée
Etantir, nous poussz & abaisser nos regards, & retourner dans nos
cavernes. L'aigle descend, T'est de cette force qui se manifeste
dans l'expérience de 1'Ennui, que prend sa source l'ampleur du
devenir phénoménologique. Ce dernier est l'objectivation de notre
premidre Liberté, vers la liberté seconde, & savoir non pas celle
d'un néant séché et péché originel, mais bien d'un Néant liberts,
d'un Néant créateur. Mais nous reviendrons plus tard sur cette
idée. Laissons-la comme trou du textel

L'expérience de 1'enaui est 1'expérience dela Richesse,
de la Puissance du Sol et du Soleil, Par 13 elle n'est pas l'ex-
périence de la Présence, ni non plus de la présence du passé, ni
non plus du futur., Elle n'est pas non plus l'expérience du Ton-~-
cept de Temps mais bien du Temps, ancore non disséqué de la Plu-
rialité, Comment exprimer ceci outre qu'en faisant une allusion
grammaticale. L'Ennui est 1l'expérience de 1' "Es-temps’..,

Pour cela, elle déborde, trop riche, aphrodisiaquement
dangereuse. Elle nous répulse dans les appauvrissements du pré-
sent, passé, futur etc.! (Mais ceot appauvrissement doit étre con-
¢u de fagon positive, comme notre faculté de Souvenir et d'Inten-
tion.)

L'expérience de 1'Ennui est 1’expérience de la Piéni-
tude. S'il faut en croire ce qualificatif, nous accusons ot accu-
sarons toujours notre propre langage de ne point en découvrir
toutes les portées et les visées, Mais, pesut-etre ast-ce 13 un
bienfait, a savolr celul qui justement nous permettra de repren-
dre, et cela nous l'espérons de fagon satisfaisante, notre inter-
prétation de Nietzsche.

Pour reprendre l= cours de cette derniére, rappelons
a4 nous une idée plus haut mentionnée. L'expérience du Spleen fonda-
- - ’
mental, qui ne peut etre que para-dis-te, =st l'expérience de la
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totalité pleine, de la Plurialité de la vie. Cela veut dire que
1'expérience de la vie et peut-etrs plus particuliérement de la
vie da l'artiste, est l'expérience allongée et ex-tensive de
1'expérience de la Plurialité des expériences qu'est 1'Ennui
Fondamental.

fa y est, dous avons l'impression profonde de pointer
1'index en direction de Nietz-?!sche.

Nietzsche, n'est-ce pas "la vécue'" poétique prise en
son sens large? Nietzsche, n'est-ce pas la vécue de toutes les
expériences de la vie? La pratique Nietzsche n'est-elle pas une
pratique encore plus artistique qus biz2n das artistes eux-mémes?
Ne vise-t-elle pas éminemment plus la diversité chaotique que
1'Université assoupie?

Point de doute, cette pratique n'est pas une ''conscien-
ce" & proprement parler, une conscience pure et vide, C*est une
conscience de la vie. Il n'y a que celle-ci qui puisse etre re-
connue comne légitimes
"c'est-a-dire prouvée par une somme consi-
dérable d'expériences passées au crible",(1)

Anticipons sur la derniére partie ds cet exposé pour
ne pas laisser impunément flotter dans les airs certaines idées
qui s'avérent de premier plan. La citation précédente en évoque
justement deux: celle de "Somme" et celle de '"passées au crible'.
Qu'il nous soit permis de voir en la notion de sommne le rapa-
triement actuel de toutes les expériences passées, et par 13
d'au moins imaginer le Surhomme. (quoiqu'il ne soit pas que cela),
de songer & S5ils Maria.

Pour ce qui est de la seconde idée, n'est-elle pas &
tout moment nécessaire pour justement parvenir 3 la premiare?
Ne cache-t-zile pas et ne voile-t-elle pas celle de rectitude
d'esprit. Nous nous =xpliquons. La vécue inconditionnée de toute
expérience exige une "influaengabilité", Et cela Nietzsche le
sait. Aussi dit-1il dans Ecce Homo (Voila 1'homme!) que sa maison
est grande ouverte, mais que seuls ceux qu'il veut bien yu'ils
entrent entrent, Cette rectitude se veut & ila fois l'antithése
d'une vulnérabilité et d'une radicalité d'esprit. Elle parmet
la suite "stylisée' d'expériences. Il dit notamment que l'art de

(1) L'Antéchrist, p, 97.
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Wagner est un''orgasme discipliné"! Par la rectitude, qualité
infléchissable et inexorable de 1''Humain trop Humain"', 1'es-
prit se ferme =t s'oubre & la fois. Chaque expérisnce s'affir-
me dans l'oubli et la défixation des expériences passtz3,C'est
un devenir indirigé, méandreux et voyageur, Les nouveaux gni-
losophes seront pour Nietzsche le vécu de ces nouvelles exné-
riences, sur un plan élargi. PBar leur entralnement et leur
enchal noment incesaent, ils seront les malaises, les mauvaises
consciences, les avocats du diable de leur temps. Ceux qui
bafoueront les fixations seront des philosophes dz 1l'avenir.
Nietzsche se déclare, lui et sa descendance, comme un philoso-
phe affranchi.

"Clest nous, dit-il, nous autres, esprits affran -
chis, qui sommes dans les conditions requises pour comprendre=
nous sommes pourvus de cette rectitude, notre instinct et no-
tre passion, désormais qui fait la guerre au mensonge sacré" (1)

Mais comment une telle perspective vitale saurait-
alle passer autre une manifestation langagiére? Comment pour-
rait-elle échapper aux incohérences,aux bizarreries du woca-
bulaire =t du sens du vocabulaire? Comment pourrait-elle
etre autre chose qu'''une répudation' des vieilles valeurs uni-
verselles at séches par l'affirmation'poétique' et voyageuss
des nouvelles incohérences, des indécidabilités poétiques?

"Dés lors, il faut nous confier a cette force plas-
tique et peétisante, qui nous contraint a4 conquérir san3 =28~
se de nouveaux mondes, apprenant & tendre nos mains créatrices
vers une nouvelle nourriture, un nouveau soleil, un nouvel a-
venir.'"(2}

Catite noarriture,dont nous avons une connaissance

GIY, Apt. 5. 56
(2),Les puits d'éternité : 1.P.D. p.20
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infinies dans l'expérience du Spleen fondamental, est infinie,

4 la mesure de son créateur, de son aigle, DBemandez et vous
recevrez, Cette nourriture est 3 la mesure et est la mesure

de son demandeur. Elle est peut-étre le dshors, Par lui, nous
sommes infatigablement en lutte contre le repos., <Ce mouvement
est "continuel dérangement' et ''der-angemen#''. ©Te combat n'est
point donné au paresseux du malléable ni au paresseux du dog-
matique.

Le rapport de nos esprits libres avec 1l'incohéren-
ce du dehors en est de corrélation, et d'une certaine fagon,
c'est lui "qui ne vous laisse plus de repos".(l)

A chaque momenty=la réalité est assaisonnée d'un
nouveau piment, d'un nouvel effst, que l'on aurait tort d'as-
similer, (soit en s'y laissant coanter ou en l= coulant dans de
vieux concepts), d'objectiver par le passé., La grille, quelle
qu'elle soit, est malade: son virus ne réagit plus 3 gucune
piqire. Son sang est virus. Elle a ia bedaine aigri= at 1z
2oaur pourri de peur de mourir. Seuls les agonisants ont
peur de mourir, et cela parce qu'ils sont passés & coté de la
vie. Aucune liqueur ne peut plus enrichir ni ses tripes ni sa
tripe.,

"Ce qui est recherché, nous dit Lévesque, c'est
1'oeuvre, non le lit de repos.lette connaissance; wécue comme
expérimentation, frayant elle-méme son chemin & travers tous
les échecs et toutes les victoires...'(2)

L'expérience littéraire de ces expériences est a-
phorique, irréductible presgque, en tous les cas systématique-
ment. L'importance est accordée aux détails en tant que dé-
tails, comme lumiéres. Tou est vivant, vivace, indépendamment

(1)L:PeDs PO

(2)L.P.D. p.22



de sa place dans la structure,''parce que la structure n'est
elle-méme que détail, détail parmi les autres et comme les
autres, enfouie dans(et en la fatkant) la diversité.'" Le
style joue et jouit de la variation.Il ne saura it s'as-
seoir sur le pole néantique, sur 1'ombre.(Nietzsche ne
croit pas & l'ombre!...! Elle lui pue au nez. Elle 1'exas-
pére,1'irrite.) Si haut que l1'on soit assis dit un prover-
be québécois on est toujours assis sur son cul, Nietzsche
n'a pas besoin de perchéirs néantiques. Il s'en joue en
jouant sur la variation des expéri_mentations et dés ex-
péri_mentations de style. Ceci, en rapport avec les sty-
les philosophiques antérisurs, est violence, Cl'est la
variation qui'renouvelle l'ordre de tous les atoumes de 13
phrase, qui ordonne de choisir les mots et colore nouvel-
lament les pensées et les rend plus sombres, plus étrangé-
res, plus lointaines"(1) Par son perpétuel mouvement de
renouvellepent, le style s= rit de toute identité et de
toute contradiction, nous les montrant dans toute leur néan-
titude. Ce mouvement ritournel réalise extensivement 1'ex-
périence du Speen fondamental. En cela y 11 est syle ar-
tistique:

"On est artiste, écrit Nietzsche, 4 la condition
que l'on s= sente comme contenu, comme la chose''meme",
ce que les non-artistes appellent forme"(2)

Innombrables sont les exemples, ou, si l'on aime
mieux, les masgarades dont Nietzsche se sert pour nous
dire différemment et autrement & chaque fois la méme cho-
se que toute chosa n'est jamais la méme. Nietzsche est
dionysien: sa profondeur est celle de la superficialité,
celle du masque; elle est dans 1'entre-deux du mou et

du ferme. Elle sait '"revéetir toutes les enveloppes et

(1) C.5- palB
(2) VPi p.338
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toutes les émotions,(elledsait encove plus dé_laisser un
masque pour un autre, comme le mime ou le dans=ur, qui
"warie sans cesse ses tracés et ses figures.(1l)

La variation généralisée des masques rend son tra-
vail ardu.le libraire pourrait ici facilemeni nous devancer
en rendant le texte lui-méme dans son intégralité et dans
son originalité.

Aussi, devrons-nous nous contenter de quelques-unes
de ses tentations =t de 533 tentatives. Retenons pourtént
ceci, car cela va clore le premier masque de cet exposé:
Nietzsche est'L'extensivité pure de 1'expérience de 1'Ennatl
fondamental."

Mais, s'effacer d'un masque, n'est pas 13 s'en cou-
vEir un autre. Nous ne changerons pourtant ici que de for-
mes: bl sera encore peint en Gris. En effet, pour mener &
bien notre compréhension de Nietzsche, nous aurons & revemir
encore une fois a 1l'expérience de 1'Ennui fondamental.

Nietzsche ne pose pas la question du pourquoi de la ¢é-
duction métaphysique, comme si, dés le départ, certains philo-
sophes, chrétiens,etc. étalent nés crapauds, comme si ces der-
niers avaient vu le jour dans un état d''"exoterie'.Nietgsche
ne psse pas le pourquoi du crapaud, du néant, Peut-etre le
probléme est-il trop prét et prés de lui? Il y répond de fa-
gon émotive. Au dédain instinctif, il est d4ja présent, qui
1'empéche d'effectuer tout travail de systématisation, Ces

ébauches et ses projets en ce sens restent inachevés, incomplets.,

I1 les iaisse tomber. Il dit la premi&re transvaluation des
valeurs, d'une fagon morale; il la critiqug la maudit,.,.il
ne 1l'explique pas.

Mais, peut-étre aujourd'hui, pour nous qui bénéficions
a la fois d'un éloignement réducteur lui-méme et d'une préseh-
ce a la réchesse nietzschéenne, y aura-t-il une compréhension
possible de la réduction métaphysique?

(1)LPD p.35§



Nous avons dit que l'expérience de 1'Ennui flondamental
en tant que connaissance affective et effinitive, était, par
la mise & jour de la Plurialité des déterminations(et ceia
dans 1'indétermination et le Chaos tosal) réprouvante. Par
son Etanter ou son Aveuglance, elle est risque, elle est
danger, ouverture & la céeité da Néant.

Ce moment premier(celui de 1'@tre, celui du "Il y a")
est Rishesse et Sol. C'est cette force de Richesse et de
Sur-richesse, de tvop Plinitudg de surabonflance, de méta-fi-
nitude qui déborde en et par nous, en nous faisant déborder.
Dit d'une fagon nié&tzschéenne, c'est cette force qui pouas-
se 1'Aigle & descendre. Elle ouvre par 1'aveuglance de son
infini bien-etre & l&évacuation, & la répulsion, & la ré-
duction, & l'accouchement. Nous n'en'nommerons' ici que les
trois moments soit celui de négare, d'abalssement et d'évacua -
re.

Nous croyons fermement que c'est cette force calme qui,
s'étendant sur son long, nous pousse a synthétiser, a uni-
fier; nous pensons qu'elle a, au bout ultime de sa poussée
sur le Néamt, ce qui veut dire qu'elle 1'a elle-meme engendré.
C'est ce que nous montrions métaphoriquement au début du pré-
sent exposé, a propos de l'histoire de Notions. Le phénome-
ne(premiére étaps du devenir phénoménologique) se doit d'e-
tre vu dans toute sa positivité.

11 est, en en étant l'objectivation, la mise en pRage
de notre premidre Liberté. Qu'on nous permette de ne point
2l:2r plus loin dans 1'élaboration de cette thése, puisque,
dans ce que nous venons déja de proposer, réside un deuxie-
me'détail) un deuxi2me aspect d'une compréhension du'?hilo-
sophe par son sang''.

Le combat nietzschéen est combat parce qu'i}''réfute"
1'"Universaiisation"; autrement dit, il se "refuse" & 1""Uni-
ver-salisation'". Niant les réductions, il se crampomne de fagon
extensive au chaos ot au plasma de la réalité. Il veut accumu-
ker, sommer le détail des luniéres, pour en faire une super-

v i d
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lumiére, le détail des expériences pour en faire le Surhomme,
le vrai homme,

En cela, il est '"Oblitération" et "séquentifi-
cation" de tout devenir proprement métaphysique. En cela, il
est bien plus au-deld de la métaphysique que ce que Martin
Heidegger pourrait ne le faire croire. Nietzsche, c'est lui,
celui qui ne ferait pas de mal & une mouche, c'est lui, "1'-
Oeil de Guerre'" réel ! Tout au contraire serions-nous intui-
tivement tentés de penser, et instinctivement tentés de croi-
re que Heideguerre, par sa fixation "néantive" du Néant est le
moment ultime de la premiére étaps d'un devenir historique
non phénoménal mais bien phénoménologique.

Le combat Nietzschéan est combat parce qu'il s'op-
pose & la force de répulsion de 1'Ennui fondamental que nous
avons nommé Etantir

Lévesque: '"C'est cet étrange & ce qui ne se lais-
se pas habiteret qui nous exclut sans cesse, le deshors, 1'abi-
me, le chaos." (I)

L'indéterminé est au dehors =t Nietzsche n'en-
tend pas s'en laisser exclure. Nietzsche va bien au contraire
tenter de le vivre, dans toute sa richesse. Mais pour qu'un
masque succéde & un wasque, il faut qu'il y ait un reniament,
quoique minimum, du premier masque. En cela, il y a, bien que
réduit par "l'oblitération'", devenir phénoménologique. Le de-
venir Nietzschéen est oblitération et séquentification per-
pétuelle. Nietzsche reste prés des choses. Il sz sent comme la
chose méme. Bien que repoussé, il trouve en lui cette force
de pallier celle de 1'Etantir. Il veut se gaver de la Richesse
de l'inconnu. Son appétit n'a point de limite. I1 sait tout:
i1 est son propre médecin. Il est sur tous les terrains. Bien
pour cela, il restitue le 'devenir caché" de toute philosophie,
le devenir syntaphysique. Répétons-le, point de doute, s'il
est une négation véritable de la philosophie, c'est bien Nietzs-
che... Et il faut élever ce geste en le disant philosophique.

Mais répétons-le, la philosophie est pour Nietzs-
che tentation, tentative ! Probablement n'évacue-t-il jamais
lui-méme complétement le devenir pnénoménologiyue. Ce dernier

(1) L.B.,D. p. 20
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aat ndgation et possibilité de nouvelles expériences.
Nietzsche l'affirme lui-meme:
"Tout savoir nalt de la séparation, de la
délimitation, de la westriction." (1)

Nietzsche fonde son originalité dans la négation par
1'oblitération et 1! "oubli' du devenir phénoménologique.
Nietzsche est de ceux qui disent Oui. "L'impatience active' de
Nietzsche ne s= résout jamais & effectuer le cercle global de
la connaissance phénoménologique.

Nietzsche veut tout affirmer. La seule carence (mais
c'est elle qui crée sa cadence folle) de l'aigle est de ne pou-
voir tout affirmer simultanémenL. 'est une carence positive..,
Carence qui pousse & déborder deborde: débovrder, vivre vivre
vivre, expérimenter expérimenter expérimenter la légersté ri-
che du détail, de la superficialité.

Une telle allure est un exercice {et non une objecti-
vation) de la Liberté.
"exercé qu'il serait & se tenir en équili-
bre sur des possibilités légéres." (2)

La clarté,mais bien entendu la clarté des pires (ces
reflets de clarté), est pourriture. Enfin Ecce Homo. Enfin, la
pensée ésotérique.

"Ainsi donc, la pensée ésotérique, en tant
que pensde artistique, est une pensée qui refuse la clarté du
concept". (3)

Nietzsche na vaut point le Néant, Il veut 1'Etre, &
condition que l'on vide et que l'on épure ce terme de son sens
ep1stem010gique, surtout de son sens néantique, & savoir qu'il
procéde du Néant. Nietzsche est 1'oblitération du devenl’r de
1'Etre en son étre-l3, qu'il soit néant ou étant, mais cela au
pius grand profit de l'Etre. Le contact du premier au dernier

61D - R
(2) G.S¢, p. 233
(3) Le Puits d'éternité, p., - 25
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est presque direct.Le passage par l'arrondissement, par la
néantisation est réduit au maximunm.

Si structure interne il y a, elle reste interne
et in-terne. Le travail nietzschéen sst un travail artistique.
Nietzsche nous transmet cette derniére réflexion en qe qui a
trait & l'oeuvre d'art:

Tout grand art aime 3 retenir 1'émotion en chemin,

et ne pas la laisser tout & fait wourir & son ter-

me' (1)

La négation de l'auteur est la négatdon de lletre,
pour 1'Etre par la millitude, la multitude, et la mélitude
extensive des modes d'@tre, sauf dustement celui de 1'étre-la,
c'est ce qui est l'@tre-13 de Nietzsche. Il bifurque, tour-
noie, coupe, toujours avant 1'etre-13. Il vit de cette bifur-
cation. I! nous confie, en ce qui a trait a4 l'art, qu'un artis-
te''exerce un plus grand charme par des imperfections que par
tout ce qui s'arrondit et s'élabore sous sa main...Son oeuvre
n'exprime jamais entiérement ce qu'en somme il voudrait ex-
primer, ce qu'il aimerait que l'on volt.'"(2)

Nietzsche, ecce Homo qui me veut pas quitter le
plasma du Sol de 1'Ennui, 1'expérience directe et non déteur-
néede 1'Etre. L'oblitération phénoménologique, 1l la produit
chaque instant. 1l1's'enracine" toujours plus profondément,
se fortifie toujours plus inexorablement, s'endurcit toujours
de plus en plus slrement, dans ce voyage qui n'en finit plus,

e

Le seul crime que Nietzsche produit, c'est de ne jamals
vouloir &tre criminel, assassin. Tout au plus il nie tel masque,
pour mieux en appréhender un autre, Ce vagabondage, toujours ce-
pendant par la gectitude d'esprit(passé au wrible), ce vagabonda-
ge donc, de puits en puits, ne fait que remplir mille seaux;
ce vagabond-d'dge est sageass= st son geste. Lorsque Nietzsche
tue, il tue les assassins et leurs assassinats. I1 tue les morts
pour bien faire comprendre qu'ils ne sont que cadavres, que
pourritures.

(1),G.S. p.9%
(2),G.S. p,9%
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"Souffle sur ces feuillles, O Zarathdustra; afin
que tout ce qui est fané te fausse encore plus
vite compagnie"(l) dit-il,

Tue ces cadavres, O Nietzsche,j;afin que tout ce qui
est excrétions te faussa sncore plus vite compagniel Oblitération,
mais jamais fixation néantique.

Le loup nie, pour mieux appréhender mes enfants!
Homo est celui qui a de grandes dents, assez acerbes pour
manger les "hiboux'". De grandss dents il a, 4 la mesure de
ce qu'il dévore. Il divore pour tuer, il dévore pour aimer,
Jamais il ne vole ses proies. Zlles sont bienheureuses de
se donner & lui. Nier mais Oblitérer. Nietzsche le dit lul-
méme :

"Jtaime les braves:Mais il ne suffit pas d'étre

un traineur de sabre- il faut encore savoir qui

1'on pouriend!"(2)

Innombrables at incessantes sont les manifestations
expérentielles et poétiques de ce devenir, le plus particulier
qui puisse“&encontrer dans le plasma et l'amalgame des philo-
sophies.

Mais, dans ce sans but comme but, dé4ja a 1'horizon
lui-méme. Nietzsche poursuit l'idée de la citation prédedente
de la fagon suivante:

"Et il y a souvent pourtant plus de bravoure & se

contenir et & passer: afin des se réserver pour un

ennemi plus digne''(3)

Cet"ennemi plus digne, ce masque plus digne', et tout
ce qu'il sous-entend, sous-tend, projette et pro-jette, c'est
ce que & quoi nous alllons tenter de nous attaquer, dans ce
dernier masque Je notre ouvrage

(1),Ainsi pariait Zarathoustra A.P.8. pP.169
(2),K.P.Z. p.198
(3),4.P.Z. p.198
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Depuis le début, il a été pointé de l'index. Depuis
e dibut, & travers des buts, la fin, sans avoir été un but, a
4té présente. Depuis le début, nous avons été l'accomplisse-
ment, "l'expérimentation' poétique et vivaste de ce grand mo-
ment. La grande métamorphose, le grand métachangement nous
ébranle soudain. La Volonté est devenue. Elle est devenue non
pas simplement volonté de puissance mais Volonté Puissante. A
travers l'immensité accomplie des reflets, elle est devenue,
elle s'est rassemblée, '"Sommée", Epanouie, elle éblouit. Ceci
avait été dcrit dans 1l'évangile selon Homo:
"Toi, destinée de mon ame, que j'appelle
destin! Toi en Moi! Au dessus de moi!
Garde-moi et réserve-moil pour un grand
destin. Et ta dernidre grandeur, mon Vou-
loir, réserve-la pour ton ultime.'" (1)

Le Destin,avec un grand ), =st peut-eétre la"masquée"
temporelle d'un grand Midi, avec un grand M. O=2 jour était
attendu:

"Un Jour, dit-il, je sois prét et mur dans
le Grand Midi, prat =t mur, pareil 3 de
l'airain ardent, & une nuée grosse de fou-
dre, 3 un pis gonflant de laiti...- un as~-
tre pret et mir dans son Midi, incandsscent,
transpercé, aux délices des fléches anéan-
tissants du Soleil:-lui-méme soleil et vo-
lonté-soleil, inexorable, prét pour anéan-
tir en triomphant!'(2)

Ce jour, attendu donc, est encore plus majuscule qu‘il
ne l'avait été prédit, encores plus fracassant, plus ébranlant:
débordant, Comme si elle n'avait jamais été entrevue, sa splen-
deur est comme révélée par magiz; 1'Ombre, ultimement, se tient
dans 1'ombre: c'est l'expérience de Sils Maria.

Le Soleil, dont nos coeurs n'avaient auparavant été
transpercés que par des Iléchettes lumineuses, nous darde de
tout son éclat, rassemblant "en'" lui toutes les expérimentations
dans 1'infini temporalité du Destin. Mais comment pourrait-il
v avoir un but dernier qui ne soit 1'infini ? toujours premier ?
(1) Ant, p. 19
(2) ] "
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"Dlgutres oisesaux voleront plus loin,dit-
il, 1& ou toat est encore mer, mer, mei !

It ol voulons-nous donc aller ? Voulons-
nous donc franchir la mer ? Ou nous entral-
ne ce désir puissant ? Pourquoi précisé-
ment en cette direction, 1a olt jusqu'a
présent tous les soleils sont disparus". (I)

Cette mdre, cette mer, cette méme mire que mer, ad-
vient & Sils Maria. Bien au contraire que d'attribuer 3 1'in-
connu des normes di connu, Sils Maria attribue l'Inconnu au
connu, Clest la grand= aurore, la grands oblitération, le
grand masque. Le but (qui ne p=ut encore une fois en étre un)
siélargit, progresse dans l'élargissement. La révélation est
celle de l'éternsl retour, de la découverte de l'inepu1sabillté
des puits, & la grandeur de l'zigle, de la pensée ¢sotérique.
Cl'est l'heure de la mer, du MlG-, du Destin. Nous allons ''vers
la haute mer, vers le point ol tous les soleils se sont jusqu' a
présent couchés" (2) pour le Scleil. L''heure bénie de la foudre"

advient. L'Heure olt Zarathoustra est et se fait impie: "Je fais
bouillir, dit le Personnage, dans ma marmi_te tous les hasards (3

Le Soleil, qui est l'Antithése insoutenabled%es propres
reflets néantiques, est 1la. Tout est 13, millitude et mélétude &~
blou’ssante, appelante et répulsante.

"Vois, dit le Vois-yageur, il n'est ni haut
ni bas ! Je jette alentours, au-dehors, en
arriére, O toi le léger"(4)

Les Pensées du Soleil et de la Sol-itude sont solidai-
res. Nietzsche est seul a4 voir. La Pensée du Soleil, de la mer,
du midi, clest elle qui constitue le troisidme masque de la pré-
sente tentative° Elle est le Point de départ de notre philosophie.
C'est la pensée de 1'Eternel Retour, point de doute.

Elle '"nous destitue de nous-mémes, dit Lévesque, trou-
vant dans cette vacance supremement effarante et vertigineuse
notre liberté souveraine'(5)

(1) HTH 1 p,305
(2) UP p.227

(3) ‘APZ p.II2

(4) EH p.253
(5)LPD! b 3 -32
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Peut-étre l'expérimentation de l'Eternel Retour est-el-

le 1'expérimentation des 2xpérimentations. L'expérience de 1'o-
blitération totale. L'expérience de la "maniére'" de vivre.

Mais, peut-étre est-elle.plus que cela. Rappelons-
nous ce que Nietzsche prononce a propos du sentir artiste.

"On est artiste, & la condition que l'on se
sente comme contenu, commz la chose méme, ce que les non-artis-
tes appellent forme'. (I)

Mais peut-étre l'expérience de 1'Eternel Retour est-
elle plus que cela, & savoir qu'une expérience de la 'maniére"
une expérience de contenant. La Pensée du contenant, & la lu-
midre de ce que nous venons de citer, se doit d'@tre 3 la me-
sure de l'expérience du contenu, de la Plénitude elle-méme. El-
le est "expérimentation',

"Ici, toutes les choses viennent caresser

ta parole et te flatte; car elles veulent

monter sur ton dos., lci, tous lek symboles
te servent de monture pour aller vers lou~

tes les vérités", (2)

Ici, dans la Sol-itude: Ombre en regard des lumiéres
nihilistes... mais qu'on ne s'y trompe. Antithése d'une méta-
phore faussée ! Plénitude aveuglante de notre Ombre, de notre
lumidre; c'est ici Méme. Notre ombre parle, et encore, et en-
core et encore.

Et encore: "O mon ame, je t'ai débdrassée de la pu-
deur mesquine et dess vertus vénéneuses, et je t'ai persuadéede
t'offrir nue aux regards du svieil'(3)

Et encore: '"Oh, comment ne convoiterais-je pas 1l'E-
ternité et le supréme anneau nuptial, l'anneau du retour'"(4)

On ne se lie pas avec le vide. La supreme force de
1'anneau est & la beauté de la mariée. Celle-1l3d est partout
et ici la Mer.

Et encore: "Jamais je n'ai trouvé la femme dont je
voudrais des enfants, si ce n'est cette femme que j'aime: car
je t'aime, O, éternité, Car je t'aime, & éternité"(5).

(1) VPI p.338
(2) APZ p,173
(3) " p.2I0
{4). m L

(5) " p.216
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Point de doute Nietzsche a vécu l'expérience de 1'Eter-
nel Retour. Mais plus méme, il la promet & 1'homme,
"Ma tdche, dit-il, est de préparer & 1l'huma-
nité un instant de supreme retour sur clle-
méme, un grand Midi, ol elle pourrait re-
garder en arriére et dans le lointain'(I1).

La pensée de l'eternel retour étant moniée vers le Soleil, est
Soleil elle-méme. Peut-atre nous sera-t-il perais izi de reparler
de l'aveuglance de 1'Ennui, comme force caime de 1'Etantir. En
effet, peut-étre y a-t-il "connexité'" entre catte derniére de
1'Eternel Retour consid4ré comme premiére de 1'Ennui ou du Spleen
fondamental.

L'Eternel Retour est aveuglance. La Richesse du Sol et
du Sol-eil dans la Sol-itude et 1'Ombre das vielles philosophies
nous brise le regard. Plus que de nous aveugler, elle nous rend
aveugle., L'expérience ne saurait etre pergue que comme au bord
de 1'Abime des richesses; peut-2tre pourrions-nous suggérer qu'-
elle est risque de 1l'abiime (cécité), Plus l'arbre est assis sur
un roc qui s'extasie de sa hauteur abyssale, plus il risque i'a-
blme. La pensée Nietzschéenne est avant tout Soleil. Nietzsche
ne croit bas & l'ombre ! Elle lui pue au nez. Elle 1'exaspére,
1'irrite ! Notre Ombre c'asst d'avoir placé l'ombre dans 1'ombre,
C'est notre Soleil, un excés de Richesse, une surabondance aveu-
glante. Elle se rit de 1'Abime, s'y mesure, Elle se rit du Néant,
par 1'Eternelle méme mére que mer,

“A du coeur celui qui connalt la crainte,
dit Zarathoustra, et cependant, force la
crainte celui qui voit 1'Abime, mais avec
Orgueil® (2)

Par ce coup de vent nous terminerons, car le miel
du somneil nous soumes gue nNous sommes:

Alors que tous £taient & évacuer dieu pour retrouaver
1'homme, Nietzsche réalise l'intention de Dieu: 1'hommne est ce
qui doit etre dépassé: Nietzsche s'est fait Surhomme. Nietzsche,
ce n'est pas destituer l'Intention de l'Art pour les petits howu-
mes, c'est amener 1l'homme a 1'Homme et 1'Art,

(I) EH p.I109
(2) APZ p. 210
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11

ALLEGORIE DU GRAND MIDI

Eternel Retour de 1'Enfant Prodigue.

I1 vint un jour, quand Zarasthoustra sembla devenir
homme entre les hommes, qui fut plus que jamais pour lual, dis-
semblable aux autres. Ce jour-1la, bien au contraire que diuser
de sa force ésotérique pour ce continuel et habituel ravivement
des choses, il tressaillit: le soleil, de lui-méme se leva tot,
et déjd, dés son aurore, tapa dur, si dur que toutes les hiron-
delles, sans meéme un coup d'ailes, s'élevérent vers lui. Zara-
thoustra pour un long moment fut prisonnier de son propre £ba-
hissement. I1 essaya bien de bouger, de rompre, de hurler, mais
s23 gestes ne rehaussaient plus rien, mais ses cris ne ren-
daient plus d'écho. En vérité Zarathoustra était toujours le
meme, vrai, sérieux et fort, mais quelque chose d'inhabituel
était survenu dans l'inhabituel meéme! Zarathoustra, bisn que
cela lui arrivat rarement, eut une réponse instinctive. Il em-
poigna du bras droit son marteau, du gauche souleva le glaive
et i1 plaga sur son front deux cornes de la veille aiguisées.
Mais, aussitdt, et méme en meme temps, ce qu'il n'avoua pas
avoir avoué!; son intelligence guerriére se rendit bien compte
que ses instruments sseraient inefficaces. Ces armes, portant

encore en signe de victoires des coagulations bleutées des néants

a priori abattus, ne sont d'aucune utilité dans l'ultime combat
de la plénitude.

Oui, le glaive quil tue 1'Angoisse rehausse 1'Ennui.
Mais Zarathoustra ne voulut point croire & l'archalfcité de ses
couteaux et il s'élanga vivement, adroitement, félinement...
c'est ce qui le sortit de son sommeil. Zarathoustra n'avait ja-
mais dormi en plein jour, mais comme cette nuit-13 il s'était
affairé tout son long & abattre des hiboux, des chauves-souris,
des araignées de nuit et autres humains & qui la vie pue au
nez... et tout ce travail, bien que ce fut son métier, lui
avait creusé l'appétit et le sommeil. Il s'était donc restauré,
et s'étant assis auprés d'un arbre, c'était le Somm=il qui
s'était emparé de lui. Mais tout cela était fini. Zarathoustra
4tait & nouveau heureux d'empoigner réellement ses glaives et
de donner libre cours & sa force.si humaine que surhumnaine de
vitalisation. IL se leva donc et prit sur lui de se rendre a
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la ville afin d'y égarer quelques brebis du troupeau. Il mar-
chait donc des milles durant avec ce pincement inhabituel dans
1'ame, I1 laissa dériver son regard auprés de ses armes et ce
pincement en se dédoublant se redoublait. Le Destin,qui sait,
avait voulu que cette journée se passat dans l'Inhabituel ' de
1'inhabituel...et comme Zarathoustra allait enfin s'arreter pour
pensar et panser ce pincement, devant lui la ville se dévoila
et il y pénétra, solitairement parmi la foule, comme un globule
rouge dans du sang bleu. Captivé par son dedans, et cette jour-
née qui continuait d'étre béte entre les betes...: Zarathoustra
se heurta & un petit homme et prit conscience que depuis déja
un certain temps il marchait dans la ville méme. Zarathoustra
n'y tenait plus. I1 était presque en colére, C'était la deuxiéme
fois cette journée qu'il se méprenait, Il avait d'abord sorti
son glaive pour combattre 1z soleil alors qu'il n'en était rien
en réalité puis, il s'itait affairé & penser un souci alors
qu'il se trouvait dans l'enceinte méme du mot des mots et du
maux des maux, la ville de "Platonicia'. Et comme cette journeée,
béte entre les betes, ne voulait pas céder sous aucun prétexte,
c'est en colére contre lui-meme, par un souci de bonté, qu'il
s'écria meurtridrement contre le gueux: '"Que fais-tu la pe-

tit homme, sans arme, sans muscles et sans nerfs? Fils de
chrétien, de crétin ou de tiens?! Qui es-tu pour ainsi te
mettre en ma route? —Je m'appelle THmontumonuménos, répli-

qua le gueux en souriant, et psut-étre te serait-il plus iu-
portant de connaltre de qui je suis le pére? Par exemple, sais-
tu toi-méme de qui tu es le fils?" Et pour la troisiéme fois,
Zarathoustra tressaillit de stupéfaction. Lui,qui & coups de
questionnement®avait jusqu'd présent autant construit qu'il
n'avait détruit, de quelles armes se servirait-il contre le
questionnement lui-méme? Mais comme pour les deux bétes dif-
férentes, Zarathoustra n'eut point la gloire d'adapter ses
armes,.. et ainsi renchérit Timontumonuméros: "C'est moi qui,
pour toi, étranger, ai fait venir cette journée bete entre

les betes et étrange entre les étranges, et comme tu es venu
pour eux, je suis resté pour t'attendre." Et Timontumonumé-

mos renchérit en souriant: "Car bien que tu sois étranger ici,
moi, je te connais. Tu souffres souvent du meme mal qu'eux

et sur ce point tu es leur frére. Tu as fabriqué tes flé&ches

a la mesure de leur "sérieux". Tu as fabriqué ta marmite 3

ia gfandeur de leurs 'responsabilités'. Et méme ton rire,

et meme ta gaieté ne peuvent plus etre dansés. Moi;, je suis
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plus petit que toi, plus jeune que tol, pius narquois... et,
qui sait, suis-je paut-étre ton pére? Toi, qui as su virevol-
ter vers l'enfance, aurais-tu peur du Sein? Aurais-tu peur de
1'Ennui, jeune Guerrier?

Mais Zarathoustra esut & peine le temps de balbuatier:
"Comment sais-tu cela?" qu'un troupeau, s'étant lui-méme dé-
taché du troupeau, vint en l'acclamant; ils le soulevérent et
le portérent en triomphe: 'Vive Zarathoustra! Vive l'anéantis-
sement du néant! Vivza 1z grand Midil" Et ils disparurent ensuite
dans la foret. Ce fut la fin de catte journée béte entre les
betes et, comme par ensorcellement ou par encaantemeant, qui sait?
les clameurs avaient effacé ces trois hypnoses dans ia téte da
Zarathoustra. Et Timontumonuménos resta seul, sachant qu'il n'é-
tait pas compris et n'y trouvant aucune gloire ni aucune humili-
té. Il s'éeria: "Vive l'allégorie du grand Midi! Maintenant va
se déployer le soleil léger."

Normand Beaudoin,
Philosophie,
Université de Montréal.

BIBLIOGRAPHIE

Oeuvres de Nietzsche

Le livre du philosophs. Traduction de Marietti. Paris, Aubier-
Flammarion, 1969,

Humain trop humain. Paris, Gallimard, 1968.

Ainsi parlait Zarathoustra. Collection du Livre de poche, Paris,
Gallimard, 1917,



69

L'Antéchrist. Collection 10/18. Paris, 1967.

Le Gai Savoir. Collection Idées, Paris. Gallimard, 1970,

Commentaire

LEVESQUE, Claude, '"Le puits d'éternité" dans: L'étrangeté du texte;
essais sur Nietzsche, Freud, Blanchot et Derrida. Montréai,
V.L.B, éditeur, 1976,







(i

LA FEMME selon NIETZSCHE

_Le probléme de la
vérité
_Les grandes choses
au coeur de
1'aumanité,

Pourguoi i-ietzsche commence-t-il son livre
Par-deld le bien et le mal par un commentaire sur la
vérité qu'il gratifie de féminine: "A supposer que
la vérité soit femme, n'aurait-on pas lieu de soup-
gonner gue les psailosophes, dans la mesure ol ils ont

~

té des bAtisseurs de syst@mes, n'ont rien compris

[0l
O

n

e

aux femmes? It que le sérieux cffroyable, l'insis-
tance maladroite qu'ils ont apportés jusqu'd ce jour
3 la poursuite de la vérité étaient des procédés mal-
habiles et malséants peur circonvenir une femme? Ce
qui est slr, c'est qu'elle ne s'y est pas laisséepren-
dre, et les systé@mes de tout genre se présentent au-
jourd'hui piteux et déconfits, si méme on peut dire
qu'ils soient encore présentables."l
Nietzsche établit ce paralldle vérité-fé-

minité pour nous introduire son propos critique et
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discursif sur la modernité, tant en art qu'en politi=-
que, en littérature gu'en science. Il remet en ques-

tion le dogmatisme, l'objectivité aujourd'aci déclas-

]

141

sée, les systldmes de pensée, les vues sans perspecti-
ve, Le tourment des esprits libres, trds libres, bons
_uropéens cherche & détendre l'arc afin d'éprouver un

but. lais les tentatives s'avérent parfois vaines.

=t i1 y faut l'art du maniement et la c¢cible. Tela ne

présuppose-t-il pas que toute la philosopnie de ietzsche,

cet homme qui semble guidé »var un e=zpoir uliime: un
élan vital saisi par une gents dont le souffle spi-
rituel permet de se diriger vers des cimesz aouvelles,
l'arc tendu, vise '"les cibles les plus éloignées,

Cette pensée d'un essor superbe s'éclaire parfois

d'un jugement critique de l'esprit moderne, d'une lu-

midre impitoyable ou les propos cinglants & 1l'ézard de
la femme provoquent des exclamations (des fermmes s'en-
tend, car les hommes s@ complaisent toujours, entre

eux naturellement, devant de telles dégringolades.)



Tout cela cdtoie le gai savoir, la connaissance au
provldme fondamental du monde, le masculin-féminin,
auquel il se plalt & comparer le duzalisme esthétique
constitué par Apollon~-Djony:oz. La vérité chevauche
d'un esprit & 1l'autre en ce sidcle, elle hante la
pensée des piallosophes.

o ]

Nietzsche préfirsurs l'admiration du

!

beau et
1l'enthousiasue {dieu en moi}, sublime son réve d'es-

Bt

( o

te: "Sous le ciel de l'esthétique tout cst léger,
bean, fugitif, mais lorsgie l'étuique s'en méle tout
devient dur, anguleux, infiniment assommaﬁt,”z mé -
prise le travail industrieux de 1l'homme de science;

néanmoins, il accomnlit une oeuvre magistrale et

l[)

’ . b3 g - . P
passionunée, ce qui le méne 2 des oppositions narquess
qu'il résout par la santé: " Esprit de contradiction,

fredaines, méficnce joyeuse, raillerie sont signes de

santé; toute forme d'absolu relédve de la pathologie."3

3loignons ces balbuticmenis =t ces enfantilla-
zes maladroits: les systémes philosophiques échafau-
dés jusqu'd ce jour. La vérité ennuyeuse ne trouve

pas de prétendant, pas de défenseur,






aux sons, aux paroles, & 1'Olympe tout entier de
l'apparence! Ces Grecs étalent superficiels —

!HL"

par profondeur Ltézigme, c'est la fenme, et
clle doit rester telle: "Lorsqu'un homme se trou-
ve au milieu de son bruit, au milieu du déferlement
je ses projets et de sesz contre-prejets, il lul ar-
rive parfois dz voir passer auprés de lui des étres
paisibles et féeriques dont il envie la retraite et

£

le bonheur: ce sont les femmes., Il n'est pas loin

de sonTer alors que son -2illeur moi demeure 13-
bas, auprds d'elles; ...Pourtant! pourtant! Foble
rédveur, il y a sur les teaux voiliers bien du bruit
et bilen du vacarme, et du vacarme, hélas, le plus
mesquin! Le charme de la femme, son effet le plus
puissant, c'est, pour parler le lzngage des philo-

sophes, une "actio in distans', une action & dis-

tance : et cet effet nécessite avant tout précisé-

5

ment ... une distance!"'” L'effet & distance célébre
la Vita Femina puisque malgré le réve lointain, il
y a la vie dont le charme puissant tend '"un voile

de belles possibilités, zui lui donne une allure






nature,plus'naturelle” gue celle de l'homme;"8 A=
lors 4 quoi bon instruirs l'esprit élevé de la fenm-

1

me, prét 2 prendre son =nvol vers les plus hauts
sommets? == pour leur donner le vertige et de min-
ces chevelures...

La fécondité prédizzose la femme & un grand but;
1'homme contemplatif, c'est la mére, portant son
enfant selon unc grossescz intellectuelle, La fé-
condité de l'esprit pailozophigque et libre se mani-

>niture, sinon 4du-

(S
o

feste autrement que par la prog

cative. La pensée, c'est la -Zéve qui nourrit 1'hom-

=
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w
®
[
2
—
U

me & venir, cazencrerant de 1'oeuvre

dtart, la grocsesse se r2vdle parfois ultérieure

4 lt'auteur au csractdre :pirituel des mdres mascu-
lines : " —— Ceux qui sont parvenus 2 leurs oeu-

vres et & leurs actions, sans savoir comment, en
sont d'autant plus pleins aprés coup : comme pour

-

démontrer ultérieurement que cz sont lesurs enfants
34 eux et non point ceux du hasard.”9
Les fléches sanglantes de Friedrich ‘ietzsche

4 1l'égard de la femme se réchappent dans ses propos
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sur 1'éducation, la continuation de 1'engendrement

de la progéniture par la pensée., Heureusenment, son
esprit a germé dans 1a té&te des enfants de la nouvel=-
le génération. Par de si bons livres, il a ainsi en-~

fanté,
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Sur la trace problematique de

force ,la forme et le sens:

|

de Nietzsche a Deleuze

1
On a beau saisir le sens d'une chose, on ne le
tient qu'ad travers la force qui gangue cette choss, 1l'ex-
ploite, s'en empare ou s'exprime en elle,
Si la chose a un sens, ce dernier peut-il avoir
un sens? Oui, car le '"sens'" du sens est formé par tout ce
qui en lui se montre.

2

a. Le sens n'est pas opposé au phénoméne -le phé-
nonoméne est un signe- donc le phénoméne est possible d'in-
terprétations plurivoques. Or qu'est-ce que le signe?

Le signe est caractérisé par son élément diffé-
rentiel délivrant son originalité. Le signe est aussi une
tranche visuelle-sonore (touchée par le sens, c'est-a-dire
signification + valeur. La valeur étant ce par quoi un si-
gne vaut dans sa différenciation avec les autres signes).
Le signe est arbitraire donc immotivé (contrairement &
l'image, par exemple, dont le signifiant donne l'objet).

b, Par arbitraire nous étayons ce '"lambris'" du
signifiant qui est représentation & partir de la matiére
ou de la substance. Le signifiant est aussi dénomination.

La matiére est le contenant, la substance le
contenu!

La force n'est ni matiére, ni substance, elle
n'est pas obscure.

Le signifié est la représentation psychique de la
chose. On le nomme aussi connotation. Et l'acte qui osmose
signifiant-signifié est la signification de la chose.

c. Donc tout phénoméne est un signe qui a une va-

la

9



leur anthropologique dans l'unité de rapports des signifiants
et de la technique.

Mais la question du signe est d'elle-méme plus ou
moins autre chose, en tout cas, qu'un signe du temps.

d. Dire que la force est origine du phénoméne,
clestsans doute ne rien dire. Le phénoméne est un signe qui
circonscrit son sens dans une force actuelle; cette force
elle-méme fait la part entre la signification, la valeur et
la pertinence (élément différentiel indispensable d'un autre
élément) du phénoméne.

e. Mon obsession de mettre le phénoméne dans une
structure linguistique et l'inquiétude des mots sur leurs
possibilités ne reldve pas du hasard. Aujourd'hui on cherche
des signes partout, On dit que tout rapport nalt du langage.
11 vy aurait de la structure partout.

La structure vient 13 oli on a perdu contact avec
la vie.

3
11 paraltrait que la philosophie est une sémiolo-
gie? Elle serait alors une copie du savoir linguistique
nplatré" & des objets non-linguistiques. La philosophie se-
rait une étude des signes extra-linguistiques,
Je crois plutdt que la "vraie" philosophie est
celle qui parle avec ses mots.

I

Chez Nietzsche, la corrélation du phénoméne et du
sens est substituée. Ainsi la force devient appropriation,
domination, exploitation 'ganguante" d'une quantité de réa-
lité,

Par contre toute réalité est déjd quantité de
force.

Voild un probléme métaphysique que nous pouvons
léviger davantage en nous demandant si la réalité n'est pas
aussi exploitation trépaneuse d'une quantité de force.

5
L'histoire d'une chose est généralement la suc-
cession des forces qui la développent et la coexistence des
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forces qui luttent pour l'envelopper.,

Nous ajoutons qu'un phénoméne change degens suivant
la force qui se l'approprie: la force triture le sens.

/

Mais qu'est-ce que la force? La force est ce qui
résiste & la métaphore géométrique et c'est l'objet propre de
la critique littéraire., La force est aussi l'autre "coté" du
langage sans lequel celui-ci ne serait pas ce qu'il est.

8
L'interprétation du phénoméne est complexe et com-
plice. Car une nouvelle force ne peut apparaltre et s'appro-
prier un objet qu'en englobant & ses prémisses le masque des
forces précédentes qui l'imbibzient déji...

Q

a. 11 y a force... il y a forme... et il n'y a qu'une
vérité --vous lecteurs et lectrices! Alors si on vous dit que
la forme fascine quand on n'a plus la force de comprendre la
force en son dedans... Vous pouvez penser ce que vous voulez!

b. Le mot articulé en phontmes (séquelle d'unités dis-
tinctes correspondant aux monémes dans la tranche parlée) em-
péche le senSfot d'influer sur la forme.

10
a. L'art d'interpréter est aussi l'art de percer
les masques et de découvrir {(avec la plus grande perspicacité
subjective possible) qui se '"caméléonne" et pourquoi? Et dans
quel but on consarve et accentue un masque en lui redonnant
une nouvelle face?

b, Il est vrai qu'une force qui accapare les autres
forces dans le masque et du masque se les amalgame, devient
une nouvelle force du masque qui nalt du mélange des forces

premiéres et de celle qui les a enveloppées!!!
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11
En un sens ou presque, on peut choisir entre la for-
ce du phénoméne et sa forme.
7 a-t-il plus de force que de forme, plus d'élan que
de structure? Ce n'est pas l'histoire qui a la réponse. Car
la question n'est pas dans l'histoire. Tout est dans la diffé-
rence. Dans la valeur du phénoméne.

12
Comment savoir la valeur du phénoméne?
La valeur du phénomeéne est individuellement sociale
ou vitale,
La vie vie étant l'expression d'une valeur qui prend
telle forme par l'homme et la société,

13

On a parfois conscience ou la presque évidence de
quelque chose. En fait la conscience n'est qu'un symptome
(cf. Deleuze) d'une transformation du masque. Ou si l'on veut:
une transformation de l'activité des forces.

C'est étrange, présentement vous etes libres et vous
me lisez! Ainsi vous pourriez etre ailleurs et "habiller'" votre
connaissance d'une fagon beaucoup plus présentable que des mots,..

Mais en fait, je ne dis rien = je ne suis rien, il
n'y a de moi que ce que vous lisez et il n'y a que ga, c'est
tout!

14
Vous me lisez au travers de mes dires qui, eux, font
une importante besogne en tant que lecteurs sur le sens de ce
qui est lu.

15
Qu'est-ce que le masque? C'est ce qui enveloppe et
fait etre la chose. Ce en quoi se différencie force et sens

en s'opposant & d'autres forces et & d'autres sens et s'oppo-
-~
sant eux-memes,

16
Chez Nietzsche, toute réalité est déja quantité de
force, Dans tout corps, il y a les forces supérieures domi-
nantes dites aussi actives et les autres dites réactives,



83

Chaque force a sa quantité et sa qualité, laquelle germe de leur
différence de quantité comme telle. Les forces sont donc quali-
fiées par leur quantité (cf. Deleuze).,

17
Le fait que vous lisiez ce texte perturbe votre vue
optimale de mes dires. Ainsi vous vous obligez de 1'entendre
pour y réfléchir vous aussi...
C'est ca la grande difficulté: lire successivement
ce qui existe a4 la fois simultenément, c'est-i-dire phénoméne-
force-sens / actif-réactif.

13
Qu'est-ce que l'actif?
L'actif est toute puissance -- pourtant il n'y a

pas de force pure. L'actif, c'est s'approprier, subjuguer,
dominer (cf. Deleuze).

Aussi 1'actif apparalt comme une force plastique
qui s'avére une puissance de transformation, un pouvoir
dionysiaque.,

19
Le réactif remplit les conditions de vie et de fonc-
tions, les taches de conservation, d'adaptation et d'utili-
té.
Peut-on rapprocher l'actif de la force
at le réactif de la forme!

20

Non! Le réactif demeure une qualite originelle de
force et ndpeut étre interprété comme tel qu'en rapport a-
vec l'actif, & partir de l'actif. Cela ne veut pas dire non
plus que 1e réactif se réfire continuellement dans un sub-
strat inférieur de force,

Les forces réactives peuvent dominer!

C'est & nous d'interpréter subjectivement si les
forces réactives l'emportent en tant que dominées dominan-
tes,

21
Pour écrire, j'aurais pu etre debout.,. et mar-
cher, car seules les pensées qui nous viennent en marchant
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ont de la valeur.

Ce n'est pas une loi. Une loi nalt et slaccrolt de
ce qui sépare une force de ce qu'elle paut... sans qu'on é-
crive le texte obligatoirement.

22
a. Toute oeuvre raconte & travers une trame événe-
mentielle l'histoire de sa propre création et sa propre his-
toire,

b, Il y a une vérité sous-jacente & la création lit-
téraire, cette vérité, c'est que le sens d'une oeuvre con-
siste & s= dire, 4 nous parler de sa propre existence.

A moins que vous ne.soy_ez imaginatifs -- vous n'i-
rez pas plus loin!

c., L'existence de l'oeuvre débute & sa fin -- l'his-
toire étant racontée par 1'intrigue dénoude... nalt 1'his-
toire littéraire.

d. Ainsi vous savez que Nietzsche a écrit et que
son livre est le déversoir de son expérience humaine.

L'oeuvre porte et me montre l'expérience de 1'hom-
me, L'écrit de Nietzsche est une parole que je saisis en
1'interprétant. Quand je parle de Nietzsche, mes dires sont
eux-mémes l'oeuvre de leur oeuvre, hors de celle de Nietzsche.
La critique n'est toujours qu'une représentation d'un écrit.
L'écrit demeure toujours sa meilleure description.

e. Pour mieux connaltre l'oeuvre: 1) il faut ba-
layer tous les autres discours tant sociologiques que psycho-
logiques, 2) lire 1l'oeuvre, 3) l'aimer.

23

Entre nous, il y a ia réalité, l'expression peut-
elle refaire cette réalité? Aurons-nous toujours & dire sur les
dires de la réalité. Donc par un vide dans un vide continuer
1'infini de la réalité, Pourquoi s'enteter dans le vide? Pour
que les frontiéres du langage ne soient plus vues sur un
champ plat-linéaire, mais comme un gouffre, un trou-abime
sans fin -- ol tout pourra se dire!
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Je n'ai pas voulu la structure de ce texte immanente
mais qui apparait d'elle-méme, c'est-a-dire qu'elle se laisse
apparaltre & travers les mots. Ces mots ont une force qui fa~
brique la structure déstructurante de ces mémes mots a travers
l'interprétation des sens. J'ai choisi une séparation arbitrai-
re en 24 points comme une délimitation des idées. Je crée donc
en abime, je dis sur des dires que je dis dans le texte,.. et
le texte lui-méme, je le dlS des dires que je dis dans le
texte... et le texte lui -méme, je le dis des dires dits dans
le dit des dires que j'en dis et éternellement.

Autrement dit, je parle les paroles interprétantes
de dires dits par interprétations de dires que j'interpréte
et que vous entendez pour mieux les interpréter et les redire
si vous voulez.

A noter! Ce que vous percevez a une forme aussi --
forme voulue. Le procds d'énonciation de mon texte a un sens
encore plus étonnant.

Gérard Laprade

Collége de Victoriaville
Lettres et philosophie
Décembre 1975
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La métaphore geéneralisee (1)

Dans le précédent article, nous avons vu comment, jus-
qu'a Nietzsche, on n'avait défini la métaphore que pour mieux 1'
exclure du champ de la philosophie et de la théologie.

En effet, Aristote, dont la définition de la meétaphore,
devenue classique, s'est maintenue jusqu'd nos jours, rejette la
métaphore en marge de la philosophie dans la poésie et dans la
rhétorique, alors que Thomas d'Aquin la relégue en marge de la
théologie, dans les Ecritures.

Certes, Condillac reconnalt le caractére métaphorique des
termes qui déstgnent les idées générales et abstraites. Mais,
chez lui, cette reconnaissance équivaut & une négation. En effet,
selon la doctrine empiriste qui est la sienne, les idées généra-
les et abstraites sont désignées par les memes termes que les i~
dées individuelles et concrétes, précisément parce que les premié-
res sont constituées & partir des secondes. Dans cette perspecti-
ve, le sens figuré est, en fait, un sens propre par procuration.
Aussi le langage de la vraie philosophie ne présente-t-il pas vrai-
ment un caractére métaphorique; seule la mauvaise métaphysique don-
ne prise & une telle accusation.

Mais,avec Nietzsche, s'amorce une critique radicale du lan-
gage philosophique, qui prend appui sur une généralisation du pro-
cessus métaphorique.

2.1, Nietzsche.
En effet, c'est par le biais de la métonymie et de la mé-

taphore que Nietzsche s'attaque & la pierre angulaire de toute
philosophie et, par conséquent, de toute la théologie: la vérité,

2.1.1, Les quatre niveaux de la métaphore.




A la question: Qu'est-ce que la vérité? Nietzsche, dans
Le livre du philosophe, fait cette réponse:

"Une multitude mouvante de métaphores, de
métonymies, d'anthropomorphismes,bref, une

somme de relations humaines qui ont été poé-
tiquement et rhétoriquement haussées, trans-
posées, ornées, et qui, aprés un long usage,
semblent & un peuple fermes,canoniales et con-
traignantes: les vérités sont des illusions dont
on a oublié qu'elles le sont, des métaphores

qui ont été usées et qui ont perdu leur emprein-
te et qui entrent dé&s lors en considération,

non plus comme piéces de monnaie, mais comme
métal."(2)

Ce passage du Livre du philosophe résume, en quelques phrases,
la pensée de Nietzsche sur la place et le rdle de la métaphore en

philosophie.

Nietzsche exploite & fond 1' equivalence”metaphore”(Meta-
pher) et“transport”ou”transposition” (Ubertragung)o Aussi, pour
lui, la métaphore joue-t-elle un role & quatre niveaux.

A un premier niveau, il y a métaphore, lorsqu'une
excitation nerveuse se transforme en image:''Transposer d'abord une
excitation nerveuse en une image! premiére métaphore.'"(3), et donc
lorsqu'il y a sensatilon.

Mais passons, tout de suite, & un second niveau. Car il
v a aussi métaphore, lorsque, par l'intermédiaire de l'imitation,
qui implique 1l'analogie, les différentes images produites par di-
verses excitations nerveuses se rapportent les unes aux autres.
Ce qui permet de découvrir et de ranimer ces ressemblances, a par-
tir desquelles sont constitués les concepts(4).

En effet, dans un troisiéme moment, le concept apparalt,
lorsque, sur un ensemble d'images,un mot est imposé, qui instaure
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un passage de l'analogue a 1'iden.ique. Il ne peut donc y avoir
de concept sans langage, car c'est le langage qui assure la géné-
ralité qui caractérise les concepts. Généralité logique d'une
part, qui résulte de l'identification du non-identique:
Pensons encore en particulier & la formation
des concepts. Tout mot devient immédiatement
concept par le fait qu'il ne doit pas servir
justement pour l'expérience originale,unique,
absolument indiv*dualiqee, a laquelle il
doit sa naissance,c'est-a-dire comme souve-
nir, mais qu'il Coit servir en méme temps pour
des expériences innombrables, plus ou moins
analogues,i.e.,a strictement parler, jamais
identiques et ne doit donc convenir qu'a
des cas différents. Tout concept nalt de 1'i-
dentification au non-identique.(5)

Mais aussi généralité sociologique, qui est la condition de cette
communauté d'impressions et d'expressions qu'exige la vie sociale:
Tout commerce entre les hommes tient & ceci:
que chacun d'eux puisse lire dans l'adme de
ltautre; et la langue commune est l'expression
sonore d'une ame commune. Plus ce commerce
sera intime et sensible, plus la langue
sera riche, car elle croit ou dépérit avec
cette ame collective. Parler est au fond
la question que je pose & mon semblable
pour savoir s'il a la méme &me que moi...(6)

Il y a donc encore métaphore, pour Nietzsche,lorsque,sur un ensem-
ble d'images, un mot est transpor:é ou transposé, qui permet, par
la généralité logique et sociologique qu'il instaure,l'apparition
d'un concept.

Et le dernier niveau, ol se manifeste la métaphore, est
celui des concepts. Il s'agit, en fait, de cette activité polysé-
mique qui permet la construction des systémes hiérarchisés des
concepts du langage ordinaire, mais aussi et surtout de la scien-
ce. Ainsi un méme mot se voit-il transporté d'un concept vers



un autre qu'il modifie ou meme qu'il crée. Alors surgissent
ces édifices conceptuels que Nietzsche apparente & une ru-
che, une tour, un bastion, un chéteau-fort, une pyramide é-
gyptienne, un columbarium romain et enfin & une toile d'a-
raignée(7).

2.1.2., Le retournement de la problématique traditionnelle.

Chez Nietzsche, la métaphore ne se trouve donc plus
reléguée en marge de la philosophie. Elle en constitue le
fondement, et en explique le développement. Ce qui provo~-
que le retournement des relations traditionnelles entre phi-
losophie, poésie et rhétorique.

L'art et la rhétorique deviennent pour Nietzsche,
les paradigmes de la philosophie. La philosophie a tout a
apprendre, d'abord, de l'art qui, effagant 1'opposition réa~-
l1ité/apparence, transforme le monde non pas en l'appauvris-
sant mais en l'earichissant et en l'embellissant:
Ce qu'on peut appprendre des artistes
De quels moyens disposons-nous pour nous ren-
dre belles, attrayantes, désirables les cho«
ses quand elles ne le sont pas? -et je prétends
qu'elles ne le sont jamais par elles-memes!
Ici, ce seraient les médecins dont nous pour-
rions beaucoup apprendre quand par exemple
ils atténuent l'amer, ou qu'ils mélangent le
vin et le sucre; mais davantage des artistes
qui, en somme, visent sans cesse 4 semblables
inventions et & semblables tours de force. Se
distancer des choses au point d'en estomper
maints détails, d'y ajouter beaucoup du regard,
afin de les voir encore -ou bien regarder les
choses par le biais d'un certain angle -ou
bien les placer de telle sorte qu'elles ne s'of-
frent que dans une échappée -ou encore les
considérer par un verre colorié ou a la lueur
du couchant - ou enfin leur donner une surfa-
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ce, un épiderme qui ne soient pas tout & fait
transparents; voild tout ce que nous aurions

& apprendre des artistes, quitte & etre plus
sages qu'ils ne le sont quant au reste. Car
chez eux cette force subtile finit orxdinaire-
ment 13 ol finit l'art et ol commence la vie;
maie quant & nous autres, soyons les podtes

de notre vie, tout d'abord dans le menu détail
et dans le plus banal.(8)

Or, & ltart, Nietzsche rattache la rhétorique eomne paradig-

me de la philosophie. Et cela, parce que le langage, en

général, est fagonné par la rhétorique:
"Mais 11 n'est pas difficile de prouver que
ce qu'on appelle''rhétorique', pour désigner
les moyens d'un art conscient, était déja en
acte, comme moyens d'un art inconscient, dans
le langage et dans la formation de celui-ci,
et méme que la rhétorique est un perfectionne-
ment des artifices déja existant dans le lan-
gage. Et cela peut se trouver & la claire lu-
miére de l'entendement., Il n'y a absolument
pas de ''maturalité' non rhétorique du langa-
ge, & laquelle on pourrait faire appel: le
langage lui-méme est le résultat d'arts pure-
ment rhétoriques.(9)

Puisqu'elle a pour paradigmes la poésie et la rhétorique,

la philosophie, pas plus que ces deux arts, ne peut préten-

dre atteindre la vérité.

En effet, si la vérité veut étre autre chose qu'une
tautologie, ellle doit se définir comme 1'adéquation du dis-
cours, et denc de la pensée, & la réalité. Or, il est bien
évident que le quadruple niveau métaphorique décrit plus haut,
rend impossible une telle adéquation. Dans cette perspecti-
ve, il n'y a plus de signification propre. La chose en soi
se présente comme un X énigmatique''pour nous inaccessible
et indéfinissable'(10). En fait, mots et concepts ne décri-
gent pas le monde, mais les relations entre l'homme et le



monde. Relations qui impliquent le transport d'une excitation
nerveuse & une image, le transport de diverses images & un
ensemble d'images semblables, le transport d'un mot sur l'un
de ces ensembles d'images qui, par le fait méme, engendre un
concept, et enfin le transport d'un mot d'un concept & un
autre,

On ne peut parler de vérité que si l'on oublie ce
processus. Oubli passif certes,qui s'explique par 1l'effa-
cement temporel. Mais oubli actif aussi qui dérive 'de 1l'o-
bligation qu'impose la société pour exister:etre véridique,
c'est & dire employer les métaphores usuelles; donec, en ter-
mes de morale, nous avons entendu parler de l'obligation de
mentir selon une convention ferme, de mentir grégairement
dans un style contraignant pour tous.'"(1l) Or, Nietzsche
s'attaque & cet oubli en accolant & ces métaphores vieillies
et sociales que sont les concepts, de nouvelles métaphores
individuelles, inédites et inouies. Ce faisant, il impose
une réévaluation totale des métaphores traditionnelles, en
méme temps qu'il s'adonne & la création:

avec un plaisir créateur,il(l'intellect humain)
jette les métaphores péle-méle et déplace les
bornes de 1'abstraction,(...) il ne parle que
par métaphores interdites et par assemblages
conceptuels inouis pour répondre de maniére
créatrice, au moins par la destruction et la
dérision des anciennes barriéres conceptuelles,
& l'impresssion de la puissante intuition du
présent ,(12)

En fait, Nietzsche dénonce l'origine métapho¥ique des concepts,
en dissolvant leur identitié culturelle, & 1 aide de méta-
phores sauvages.

Mais la chose n'est pessible que parce que sont re-
jetés d'entrée de jeu, les trois postulats qui, antérieure-
ment, assuralent aux concepts leur spécificité:l) Les concepts
représentent la substance des choses; 2) Les conepts sont i-
dentiques chez tous; 3) Les mots parlés se trouvent dans un
état de dépendance par rapport aux concepts.
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En effet, premidrement, il est bien évident
que les concepts, de quelque nature qu'ils soient, ne peuvent
2tre considérés comme les repréeentations d'une réalité, dont
ils ne sont que des transpositions trés lointaines.

De plus, les concepts se trouvent dans un état
de dépendance par rapport aux mots parlés. Et cela, parce
que tout concept nalt de l'identification, par 1'intermédiai~
re d‘un mot, d'un ensemble d'images non identiques; cette
identification faisant, par ailleurs, abstraction de tout
ce que comporte d'individuel et de réel chacune des images
de cet ensemble, en vue de constituer cette communauté d'im-
pressions et d'expressions nécessaires & la vie sociale.

Par suite de l'abandon de ces deux postulats,
i1 s'avere que les concepts ne peuvent etre identiques chez
tous. D'une part, en effet, puisque les concepts se trouvent
dans un état de dépendance par rapport aux mots parlés, et
qu'il existe plusieurs systémes de mots parlés, c'est-a-dire
plusieurs langues, i1 faut prendre pour acquis , ce qui est
dtailleurs un fait, qu'il existe plusieurs systémes différents
de concepts. D'autre part, 4 1'intérieur d'un méme systéme
de mots parlés, l'identité de 1l'usage des différents concepts
correspondants est relative. Et cela, d'abord, parce que
la généralité logique qui caractérise tout concept procéde
d'une abstraction plus ou moins poussée de ce que comporte
de particulier chacune des images de l'ensemble auquel il
correspond; et ensuite, parce que la généralité sociologique
qu'implique 1l'usage d'un concept repose sur une communauté
d'impressions et d'expressions qui varie selon le degré d'in-
tégration et de cohésion de la société ol elle opéere.

L'abandon de ces irois postulats résulte, en
définitive, de la mort de Dieu, et entraine, en derniére ana-
lyse, un rejet de toute vérité, cmmme nous l'avons vu. Puis-
que Dieu n'assure plus, comme cause supreme, l'articulation
de 1'homme sur le monde, il ne peut; bien evidemment, etre
le garant ni de la présence des choses,ni, cela va sans di-
re, de l'existence d'un systéme d'idées, qui seraient, en Lui,



94

principes de connaissance de ces choses, dont, dans 1'etre,
elles seraient les causes exemplaires.

La proclamation de la mort de Dieu distend &
ce point les rapports de l'homme avec le monde qu'il n'est
plus, dés lors, possible de parler de la vérité, entendue
comme référence du discours et donc de la pensée & la réali-
té. Aussi, dans cette perspective, la vérité est-elle ré-
duite & n'étre plus qu'une convention sociale destinée &
promouvoir et & assurrer, dans une société donnée, une com-
munauté d'impressions et d'expressions.

2.1.3. Remarques critiques relatives & la doctrine de
Nietzsche sur la métaphore.

Avant de déterminer toutes les conséquences
d'une telle position, il nous faut faire deux remarques cri-
tiques concernant ce que dit Nietzsche de la métaphore.

Premiérememt, 1'usage que fait Nietzsche du

terme ''métaphore'" est beaucoup trop large. Comme nous l'a-
vons vu, parce qu'il considére comme des synonymes''Metapher"
et"Ubertragung', Nietzsche en arrive 4 parler de gquatre ni-
veaux de métaphore. Il y a un danger évident a élargir a ce
point l'usage d'un terme:celui qui consiste a plonger ce ter-
me dans l'indétermination, et ainsi & le rendre, en quelque
sorte, insignifiant.

Voild pourquoi il nous semble qu'il ne faut
faire usage du terme'métaphore''que dans le champ du lan-
gage, c'est-a-dire exclusivement au quatriéme niveau, dont
parle Nietzsche. Cette restriction ne doit cependant pas
équivaloir & un refus pur et simple des trois autres niveaux,
et donc, par choc en retour, & un rétablissement des trois
postulats rejetés par Nietzsche. Il faut prendre ce rejet
pour acquis, méme si la démonstration mise en oeuvre par
Nietzsche, pour y arriver, s'avére trés discutable.

Cette démonstration repose, en effet, sur des
conceptions physiques, physiologiques et psychologiques si-
non dépassées, du moins particuliérement contestables, que
ne renieraient ni un empiriste ni méme un behavioriste or-



thodoxes. Dans cette perspective, la tentation est grande
d'aborder le probléme de la métaphore d'un point de vue gé-
nétique, et ainsi d'essayer de le résoudre par le biais
d'une étude psychologique du développement de la pensée et
du langage ou d'une recherche étymologique portant sur la
formation des diverses significations d'un méme terme. Ce
qui, en définitive, revihdrait & désamorcer la critique ra-
dicale de Nietzsche, et % retourner & des positions métaphy -
siques encore plus nafves que celle d'Aristote, de Thomas
d'Aquin et de Condillac.

Notes

1.ce texte constitue la premiére version du début du second
article d'un ensemble qui en comprend deux, et qui g'inti-
tule:"Métaphore et Philosophie'.

2.FaNietzsche,Le livre du Dhilosophe,trad.,introd. et notes
par A.K. Marietti,Paris,1969,111,pp.18l-183 Voici le texte
allemand de cette citation:Ein bewegliches Heer von Metaphern
Metonymien, Anthropomorphismen, kurzZeine Summe von menschli-
chen Relationen,die,poetisch und rhetorisch gesteigert,i -
bertragen, geschmickt wurden, und die nach langem Gebrauch
einem Volke fest, kanonisch und verbindlich dinken: die
Wahrheiten sind Illusionen, von dsnen man vergessen hat,

daB sie welche sind, Metaphern, die abgenutzt und sinnlich
kraftles geworden sind, Hlinzen, die ihr Bild verloren iaben
und nun als Metall, nicht mehr als MUnzen, in Betracht kommen.
(pp. 180-2)

3old ., LT, pal79. Voici le texte allemand de cette citation:
Ein Nervenreiz, zuerst Ubertragen in ein Bild! Erste Meta-
pher. (pp.178)

4,1d., 1, para. 146-149, pp. 137-139

T
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5,F.Nietzsche,Le Livre du Philosophe, III, pp.179-18l, Voiei

le texte allemand de cette citation: Denken wir besonders

noch an die Bildung der Begriffe. Jedes Wort wird sofort da-
durch Begriff, daB es eben nicht flr das einmalige ganz und

gar individualisierte Urerlebnis, dem es sein Entstehen ver-
dankt , etwa als Erinnerung dienen soll, sondern zugleich fiir
zahllose, mehr oder weniger Hhnliche, das heiBt streng genommen
niemals gleiche, also auf lauter ungleiche FHlle passen muB,
Jeder Begriff entseht durch Gleichsetzen des Nichtgleichen.
(pp.178-180)

6.F.Nietzsche,Lire et écrire(F.Nietzsche,'Rhétorique et lan-
gage",VI, textes traduits, présentés et annotés par Ph. La-
coue-Labarthe et J.-L. Namcy, Poétique,V, 1971,p.139). Voici
le texte allemand de cette citation: Aller Verkehr unter Menschen
beruht darauf, dass der eine in der 8eele des andern lesan
kann; und die gemeinsame Sprache ist der tUnende Ausdruck
einer gemeinsamen Seele. Je inniger und zarter jener Verkehr
wird, um so reicher die Sprache; als welche mit jener allge-
meinen Seele wHchst oder erklmmert. Sprechen ist im Grunde
ein Fragen des Mitmenschen, ob er mit die gleiche Seele hat...
(F.Nietzsche, Lesen und Schreiben, Nietzsche's Werke, (C.G.
Nauman), X, Leipzig,1896, p.293)

7.C.F. S.Kofman,Nietzsche et la métaphore,Paris,1972.0n trou-
ve un extrait de ce livre dans Poétique,V,1971, pp.77-98,
dans un article du méme titre.

8.F.Nietzsche,ke-gat-savoir, in Oeuvres philosophiques com=
plétes, V,textes et varigntes établis par G.Colli et M.Monti-
nari, traduits de l'allemand par P. Klossowski, Gallimard, 1967,
para. 299,pp.190-1, Voici le texte allemand ce cette citation:
Was man den Klinstlern ablernen soll, Welche Mittel haben wir
uns die Dinge sehBn, anziehend, begehrenswerth zu machen,

wenn sie es nicht sind? -und meine, sie sind es an sich niemals!
Hier haben wir von den Arzten Etwas zu lernen, wenn sie zum
Beispfel das Bittere verdiinnen oder Wéin und Zncker in den
Mischrug thun; aber noch mehr von den Kiinstlern,welche eigen-
tlich fortwdhrend darauf aus sind, solche Erfindungen und
Kunstslicke zu machen. Sich von den Dingen entfernen, bis man
Vieles von ihnen nicht mehr sieht und Vieles hinzusehn muss,
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um sie noch zu sehen -oder die Dinge um die Ecke und wie in
einem Ausschnitte sehen -oder sie so stellen, dass sie sich
theilweise verstelden und nur perspectivische Durchblicke
gestatten -oder sie durch gefirbtes Glas oder im Lichte der
AbendrBthe anschauen -oder ihnen eine OberflHche und Haut ge-
ben, welche keine volle Transparenz hat: das Alles sollen wir
den Kinstlern ablernen und im Ubrigen weiser sein als sie.
Denn bei ihnen hBrt gewBhnlich diese ihre feine Kraft auf,

wo die Kunst aufhbrt und das Leben beginnt; wir aber wollen
die Dichter unsres Lebens sein, und im Kléinsten und AlltH~-
glichsten zuerst. (F.Nietzsche, Die fr8liche Wissenschaft,
Nietzsche's Werke, (C.G.Nauman),V,Leipzig, 1895 (2"ed.), para.
299, pp.228-9

9.F.Nietzsche, Cours de rhétorigue, section 111 ,(F.Nietzsche,
"Rhétorique et Langage',l, textes traduits, présentés et anno-
tés par Ph. Lacoue-Labarthe et J.L. Nancy,Poéti ue,V,1971,p.111).
Voici le texte allemand de cette citation: Es ist aber nicht
schwer zu beweisen, dass was man als Mittel bewusster Kunst
"rhetorisch" nennt, als Mittel anbewusster Kunst in der Sprache
und deren Werden thHtig waren, ja, dass die Rhetorik eine .
Fortbildung der in der Sprache gelegenen Kunstmittel ist, am
hellen Lichte des Verstandes. Es giebt gar keine unrhetorische
"NatlUrlichkeit" der Sprache, an die man appeliren kbnnte: die
Sprache selbst ist das Resultat von lauter rhetorischen Klinsten.
(F.Nietzsche, Rhetorik, Philologica,II,Nietzsche's Werke, (Kr8-
ner), XVIII.Leipzig, 1912, pp.248-9.

10,F,Nietzache,Le livre du Philosophe, p.18l.

11.F.Nietzsche,Le livre du philosophe.I11,p.183. Voici le
texte allemand de cette citation: der Verpflichtung, die die
Gesellschaft, um zu existieren, stellt: wahrhaft zu sein, das
heiBt die usuellen Metaphern zu brauchen,also moralisch aus-
gedrlickt: von der Verpflichtung, nach einer festen Konvention
zu llgen, heerdenweise in einem fUr alle verbindlichen Stile
zu llgen.(p,182)

12.1d., I1I,pp. 197-9. Voici le texte allemand de cette cita-
tion: mit schBpferischem Behagen wirft er die Metaphern durch-
einander und verrlickt die Grenzsteine der Abstraktionem, (...)
oder redet in lauter verbotenen Metaphern und unerhBrten Be-
groffsfligungen, um wenigstens durch das Zertrlimmern und



VerhBhnen der alten Begriffsschranken dem Eindrucke der mHchti-
gen gegenwdrtigen Intuition schBpferisch zu entsprechen.(pp.
196-8)

Luc Brisson
CNRS, Paris



LE SURHOMME

Nous tous, qui sans etre actuellement
trop vieux, nous sous sommes laissés emporter depuis 1'enfan-
ce a un commerce superflu et tenace &avec les choses de l'es-
prit, nous trouvons dans le souvenir de nos dix-huit ans
une atmosphére nébuleuse et comme un gsoleil africain qui nous
grilla les murs de la demeure intérieure. Ce fut notre épo-
que de "nietzschéisme'; en ce moment-1a nous traversions la
zone torride de Nietzsche, gaiement chargés avec les outres
de vin odorantes de notre jeunesse. Par la suite nous som-
mes arrivés a des régions au ciiuat oius doux et fécond, ou
nous avons refroidi l'esprit torréfié avec 1as saux de quel-
que fontaine perpétuelle et classique; et il ne nous ceste
saulement de cette contrée idéale parcourue, toute faite de
sable ardent et de vent de feu, que le souvenir d'une cha-
leur insuppo_rtable et injustifiée.

Et cependant nous ne devons pas nous
montrer ingrats. Niatzsche nous fut nécessalire; s'il y a
quelque chose de nécessaire en nous, pauvres créatures contin-
gentes et probablement futiles 3 1l'intérieur des'tarifs doua-
niers'" de l'histoire universelle. Nietzsche nous rendit or-
gueilleux. 11 y eut un instant en Espagne-le dire me rend
nonteux- pendant lequel il n'y eut pas d'autre lieu ol se
sauver du naugrage culturel, du torrent d'encanaillement qui
inonda la nation quelque temps, que celui de 1'Orgueil.
Grace a Nietzsche quelques jeunes purent s'immuniser face
3 1'4pidémie généralequi aaturait l'air national.'Vous etes
appeiés 3 recommencer 1'hbstoire? " (1), criait Barrére
aux homnes de 1'Assamblée Législative, et ceci, qui est en
coi une chose ridicule, paralt nécessaire 4 1'occasion si
1'on doit sauwer quelque chose du bagage malmené de la cul-
ture. Ces jeunes espagnols crurent forcément que 1'Espa-
gne naissait avec eux, qu'ils étaient venus sur terre par
génération spontanée, sans la collaboration de ceux qui les
avaient précédés, et conséquemment sans le morbide héritage
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de c2 qul avait auparavant existé. L'orgueil les poussa a
chercher une norme propre pour leurs propres énergiles, a se
creuser, dans l'aride terrecir, un estuaire pour y foir libre-
ment et sans contaginin, en répudiant les normes tradition-
nelles et les chemins vi_ciés.

Mais les choses s'arrangérent par un
heureux hasard et l'ambiance spirituelle de l'Espagne s'a-
méliora un peu-certainement pas zn vertu de la sagesse cata-
lane, mais plutdt par un heureux mélange du basque et de 1'as~
turien avec ce qui dans la région fut riche en''castillans'.
C'est donc une bonne heure pour corriger notre formation an-
tique et rectifier les allures juvéniles de notre =sprit.
Mettons-nous d'accord sur le fait que l'histoire commenga .
'quelques siécles'" avant notre venue. Notre orgueil fut un
de ces patits mensonges bénéfiques et nécessaires, grace
auxquels le monde s= corrige peu a4 peu vers une organisation
supérieure, et qui forment parti de ce que Renan -toujours
Renan- appelle le plan jésuistique de la nature. :

Je viens de lire un livre de Georges -
Simmel, ol le trés céléebre professeur parle de Nietzsche
avec une perspicatité qul lui est particuliére, plus subti-
le que profonde, plus ingénue que géniale, Cependant les o-
pinions centrales de Nietzsche me paraissent admirablement
fixdes dans ce livre.

Depuis sa premitre oeuvre -'La naissance
de la tragédie de 1l'esprit pusical’- jusqu'a sa derniére car-
te écrite(1888), en plein état de crise & Georges Brades ot
signée '"Le Crucifié", Nietzsche a fait une guerre véhémente
et sans tréve au probléme le plus profondément philosophique:
la définition de 1'homme.Le probléme est aussi le seul qui
nécessite un travail scientifique. Les révoldtions politi-
ques manifestement celle de 89, sont aussi des luttespour
la définition de l'homme, et cependant, on a l'habitude de
trouver tres .peu de philosophie sur les barricades.



Si l'on devait déterminer avec ponctuali-
té chronologique l'heure & laquelle cette question apparut
pleinement sur la face de 1'Europe, il faudrait choisir cel-
le pendant laquelle Socrate se demanda: Quelle chose est
1'homme? Les classiques de la philesophie se sont passéscet-
te question de main en main, de siécles en siécles, et lors-
que la question glissait, par négligence ou a dessein engre
deux mains et tombait sur le peuple, une révolution éclatait.
La féfinition de 1l'homne, vrai et unique probléme de 1'Ethi-
que, est le moteur des variations historiques. A cause de
ceci, les fouvernants ont toujours poursuivi la ''petite
morale', explosif spirituel, et ont toujours fait 1'impossi-
ble pour se prémunir devant le terrorisme de l'Ethique.

Par conséquent, si Nietzsche cherche une
nouvelle définition de 1'homme, il demeure loin de tout dou-
te qu'il peine au travers d'une nouvelle morale. Le mot'a-
moralisme', employé par certains écrivains au cours des der-
niéres années, est non seulamant un vocable barbarement com-
posé, mais aussi un manque de sens. Hiatzsche cherche aus-
si une norme de validité universelle qui détermine ce qui
est bon et ce qui est mal, Lorsqu'il parle '"par deld le bien
et le mal", que l'on entende le bien et le mal statués par
la morale gréco-chrétienne, avec laquelle il est entété et
grossiérement injuste. 'La morale, crie l'ardent penseur,
est aujourd'hui en Europe une morale de troupeau; par consé-
quent, seulement une sorte de morale humaine, avec,avant
et apres existent et doivent etre possibles d'autres morales,
et bien entendu, supérieures'.

Le XIX"siécle, dit Simmel;, a créé une no-
tion qugkitative, extensive de 1'"humanité';,selon cette np-
tion, est humain ce qui est sofial et communal., L'Individu
n'esiste pas réellement: il est le point imaginaire ol se
croisent les fibres sociales. Les corps se amposent d'a-
tomes, mais les atomes sont des éléments hypothetiques, fic-
tifs: dans la réalité il y a seulement des corps, c'est-3a-di-
re des composés; ce qui est simple est uniqusment une pensée.
La société est la seule réalité; 1'individu est un phantasme
comme l'atome. Par conséquent 1l'individuel n'a pas de valeur
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absolue, capable de servir de normes; mais ce qui est géné-
ral, ce qui est commun 3 tous les hommes en prend une.lePro-
duit politique de cette notion d'humanité est le socialisme;
piisque 1'humain est le commun que la régle vaut mieux que
1'exception, il est plus important d'améliorer dans la me-
sure du possible le sort d'une grande masse au lieu de cul-
tiver a force depeime et de quelques exsmples exquis. Face

'3 cette notion extensive d'humanité, Nietzsche oppose ce

qui suit: meme si 1'individu n'est pas quelque. chose d'iso-
1é, cela n'implique pas que la multitude doit etre la norme
des valeurs.

Au travers de l'histoire on a créé un ca-
pital de perfections spirituelles, ainsi le sodalisme -
Nietzsche a 1'habitude de dire "nihilisme'- en socialisant
le capital empechera l'existence d'une richesse intensive,
de meme qu'il empéchera 1'enrichissement progressif de la
culture qui a été et sera toujours l'oeuvre des exeeptions,
des meilleurs. La culture est la vraie humanité, ce qui
est humain: et 1'expansion des vertus nobles ne les rend pas
meilleur™et plus intense® - A chaque époque, quelques hommes
privilégiés, comme les sommets des montagnes, parviennent a
donner 3 1'humain un degré de plus grande intensité: ce qui
arrive & la multitude manque d'intéret., Ce qui est important’
c'est que 1'humanité, la culture, augmente  son capital par
quelques-uns:qu'aujourd’hui quelques individus deviennert
plus forts, plus beaux, plus savants que les plus aavants,
les plus beaux et les plus forts d'hier.

Notez bien une chose: pour Nietzsche ces
individus n'ont pas de valeur par 1a simple fait d'étre des
individus: Nietzsche n'est ni individualiste, ni 2goiste.
Tout individu par le fait d'étre un"je", ua "sujet", ne doit
pas etre considéré comme une noOTWE; sont condidérés les

individus dont 1l'esprit, la'subjectivité", peut avoir une

valeur objective pour élever la tiyp2 Homtre d'un degré de plus
par rapport aux niveaux déja atteints. Donc, l'ensemble des
vertus culturelles -nous ne disons pas maintenant quelles
sont ces dernidres- chaque fois plus parfaites et puissantes,
est ce que Nietzsche appelle 1'humanité, en opposant au con-
cept extensif et quantitatif que les altruistes donnent & ce
mot, une notion qualitative et intensive. :



Pour Nietzsche, vivre c'est vivre plus,
ou d'une autre fagon, la vie est le nom que nous donnons 2
une série de qualités progressives, a l'instinct de crois-
sance, de durée, de capitalisation de forces, de puissance.
Le principe de la vie, la volonté de la vie est "la Volonté
de puissance'. 1l y aura autant de vie en chaque époque qu'-
il y aura plus de liberté dans 1'expansion de ces forces af-
firmatives., A partir de ce point la morale de Zarathoustra
impose comme un devoir de fomenter la libération de ces for-
ces. A chaque siécle, 1'idéal d'une organisation humaine
plus libre et expansive oli quelques hommes pourront vivre
plus intensément se balance devant les regards des forts.
Cet idéal est le Surhomme.

Comme on le voit, Nietzsche ne prédit
pas la rupture avec toute loi morale. '"Le fait-note Simmel-
que l'on ait pris cette doctrine comme un égoisme frivole,
comme la sanctification d'un épicurisme indiscipliné, est
une des erreurs optiques des plus étranges dans l'histoire
de la morale'., Zarathoustra lance mille dédains et reproches
contre les snobs du libertinage, auxquels manque 1l'instinct
pour atteindre les plus hauts desseins de 1l'humanité.Il crie:
"Je suis une loi pour les miens, non pour tous". Et d'un au-
tre coté:"On ne doit pas vouloir jouir'". "L'ame distinguée
se porte respect a elle-méme" ., Enfin:'"L'homme distingué ho-
nore ce qui est fort en lui-méme, ce qui a le pouvoir sur
lui-meéme, celui qui sait parler et se taire, qui exerce u-
ne agréable rigidité et dureté avec lui-méme et ressent u-
ne vénération envers tout ce qui est rigide et dur'.

El imparcial, 13 juil. 1908

José Ortega y Gasset, El Sobrehombre, Obras
completas, Vol.nol,7e éd.,Madrid,
1966,p.91-95.
traduction Pierre Bellehumeur

Département de Philosophie
Université de Montréal
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NIETZSCHE Subalterne

On abuse des études littéraires.
Qu'on lise Shakespeare plutdt
que les livres qu'on lui a con-
sacrés! Qu'on fasse lire

Platon! (Nietzsche, "Ecrits de
jeunesse', trad. Maurice Betz,
Les Noavelles Littéraires, 1924.)

La préface des Considérations inactuelles ou intem-
pestives 11 reprend & son compte ce mot de Goethe, "Au demeu-
rant, j'ai en horreur tout ce qui m'instruit sans augmenter et
stimuler de fagon immédiate mon activité." (Trad. Bianquis,
Aubier-Montaigne, 1964, p.197). Tout compte fait, c’est dans
cet esprit que nous avons sxaminé la parution récente du pro-
fesseur Pierre Boudot (maltre-assistant de philosophie a 1'U,
de Paris 1) dans la coll, 10/18 (no 937): Nietzsche et les
derivains francais (310 pp. avec une bibliographie dérisoire-
ment sommaire). Au demeurant, c'est une horreur. D'un procédé
démotique horripilant.

De Nietzsche et des écrivains frangais? Mais non. Car
i1 faut payer pour le savoir. En effet le titre frappe a faux.
Sans belle-page, ce faux-titre -et titre courant du volume-
s'auto-corrige ou se limite dans un titre véritables Nietzsche
et les écrivains francais 1930 & 1960. Voila. Clest l'art de ne
pas vouloir choisir. Mais la direction de la Coll. 10/18 a
choisi de reproduire ce texte déja €dité en 1970 chez Aubier-
Montaigne. Texte qui avait par ailleurs trouvé son souffle, son
initiation et développement comme dissertation-monographie in-
tituléde alors "Mirage et mythe, essai sur Nietzsche et la Fran-
ce de 1930-1960", Il s'agit donc d'un essai sur...: Petite
caisse de résonnance. Payons la répercussion, examinons ce mé-
lange factice. D'ol vient-il et ol va-t-11? Alma Mater, trés
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haute mére, un livre & la mer. Catastrophe humaine, trop humaine.

Consacrée & l'appréhension de l'oeuvre (lecture) de
Nietzsche par quelques hommes (lecteurs) aussi philosophiquement
et expressivement différents que Giraudoux (1882-1944), Valéry
(1871-1945), Gide (1869-1951), Malraux, Camus, Saint-Exupéry,
Drieu la Rochelle, Henri Lefebvre, Georges Bataille, Gaston Ba-
chelard et Gabriel Marcel, cette ré-écriture de Pierre Boudot
constitue selon le chroniqueur du journal Le Monde (31 octobre
1975, p.24) un "intéressant document sur une trés ancienne tra-
dition frangaise: celle de ne rien comprendre.' Sursum-Boum boum!,
dirait Nietzsche,

Faisons bonne lecture d'une mise en garde d'ouverture et
d'une information subséquente. Au début de son oceuvre (p.21), M,
Boudot maintient ce qui suit:

11 serait cependant artificiel de parler
d'éerivains proches de nous avant d'avoir évoqué
1'influence que Nietzsche exerga jusqu'en 1930.

Avant la crise de 1889 dans laquelle sombra
1'intelligence de Nietzsche, Jean Bourdeau, dans
le journai Les Débats, écrivit de lui que, mal-
gré son talent, il fonde une 'philosophie perverse",
aristocratique et hautaine, ol sévissent le cynisme
et la méchanceté,

Rumination solitaire, propos sans amour ni bonne volonté, qui
verse du rien dans le vide. Il n'y a rien & boire l3-dedans; il
n'y a rien qui coule, Est-ce que l'auteur veut faire de la
bibliographie & coups de poings? Car il ne fait oeuvre ni d'his-
torien ni de philosophe. Il dérive et dévire, il n'a rien du
surhomme, le cher homme. Retrouvons les ports d'attache. Les
posthumes savent revenir.

Dans le feuilleton du Journal des Débats du jeudi soir
20 avril 1893 (pp.l et 2), le chroniqueur des '"lettres alleman-
des" et déjd traducteur de Schopenhauer (Pensées, maximes et
fragments, 1880), Jean Bourdeau rend compte de 1'édition Naumann
(Leipzig) des Oeuvres compldtes de N. dans une étude intitulée:
"Nouvelles modes en philosophie. Le néo-cynisme aristocratique -
Frédéric Nietzsche'. Voici ce que Jean Bourdeau relate en 1893:




Le nombre des commentateurs de Nietzsche est
légion. On a lu les études de M. Valbert, de
M. de Wyzewa. Des Revues ol l'on aime & cher-
cher 1'ame éparse et confuse de la jeunesse
pensive, le Mercure de France, le Banquet, la
Revue blanche, etc., qui ont publié des criti-
ques et des fragments de Nietzsche. M. Brandés
et M. Stein dans la Deutsche Rundschau, M.
Bamberger dans la Nation nous ont également
guidé dans cette étude.

Voild qui est clair. Pour le domaine frangais, en 1893 Jean
Bourdeau reconnalt sa dépendance envers:
G. Valbert, '"Le Docteur FN et ses griefs con-
tre la société moderne', Revue des Deux
Mondes, 113, 1892, pp. 677-89, (qui rejette
la tendance aristocratique de N.) et
Téodor de Wyzewa, "FN le dernier métaphysicien',
Revue blanche, 48, 1891, pp. 586-92, (qui
contribua avec Daniel Halévy & faire connal-
tre N. aux francais).

Nous associons Daniel Halévy au travail d'illustrateur- pion-
nier de la pensée de N. en France parce que -malgré les silen-
ces de M., Boudot- Daniel Halévy avec l'aide de Robert Dreyfus
avaient d4j3 traduit Le Cas Wagner. De plus il faut noter que
Robert Dreyfus faisait partie de cette "jeunesse pensive' qui
refusait de voir en N. un nihiliste, & preuve son essai de
1892 dans Le Banquet, p.65-74: 'La Philosophie du marteau'.
Dans son Nietzsche de 1944 (Grasset, 548 pp.), Daniel Halévy
rappellera & toute oreille attentive (p.9) qu'il"a été, en
1892, un des premiers lecteurs de Nietzsche, son premier tra-
ducteur." Allez y voir. Lisez la p. 274 d'Halévy chez Grasset.
Le voyage en vaut la peine. Il rétablira beaucoup plus que

les simples fautes d'impression ou d'expression de M. Boudot.

Plus tard encore dans le feuilleton du Journal des
Débats du 4 mars 1899 (p. 1), Jean Bourdeau intitule une revue
philosophique, composite et dense, portant sur (a) Nietzsche,
Machiavel et Stendhal, (b) Nietzsche versus Tolstol et le
christianisme, (c) Nietzsche et Kant-Spencer-Darwin. Il con-
signe lui-méme l'occasion de son étude:
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M. Henri Lichtenberger a publié la premiére
&tude d'ensemble consacrée en France i ce
philosophe si duscuté... (Chez Alcan, La
Philosophie de N., 187 pp.) ...Deux des ou-
vrages les plus célébres de Nietzsche, Par-
deld le bien et le mal, et le Zarathoustra,
traduits par M.H. Weiscopf, G. Art et Henri
Albert inaugurent la publication de ses oeu-
vres compldtes (& la société éditrice du
Mercure de France)....

Mais 11 ne faut pas s'y méprendre. Le livre de M,
Boudot n'illustre pas seulement la philosophie du trou, du
trou qui méne & rien (pour le lecteur). Il recéle des aven-
tures souterraines. De nouvelles avenues de recherche nous
sont indiquées. Ce passage (p.24-5), pour les archéologues
internationaux: la partie immergée de l'iceberg,

Jean Jaurds s'intéresse & lui (Nietzsche)
dans deux conférences faites 2 Genéve en 1904
et qui n'ont pas été conservées., 11 est pro-
bable qu'il insistait sur le coté '"bon euro-
péen" de Nietzsche, & 1'opposé de Pierre
Lasserre qui exaltait les maximes de hiérar-
chie sociale, la notion de castes dirigean~
tes, les égolsmes nationaux.

Ou encore cette notule (p.292) qui est ni porte
d'entrée ni porte de sortie:

...Sartre qui ne parle pas de Nietzsche 1l'a
mieux compris que Heidegger qui passe son
temps a le travestir.

11 vy a de la poussidre dans 1l'air. On grinche des dents.
Boudot nous livre comme qui dirait sa fagon de lire et de
rire. I1 faut payer pour le voir. C'est trop. Ce n'est meme
pas un livre pour sleeping-car.

Quant & sa bibliographie, si tel est le mot pour la
chose, M. Boudot oublie honnétement de retenir les beaux



ouvrages qui ont traité magistralement du sujet depuis 1930.
En voici le tableau. Un retour au passé est toujours plus
vraisemblable que 1'immobilité. Par ordre d’importance, en-
semble., Daniel Halévy, Thierry Maulnier, Jules Monnerot,
Louis Leibrich, Angdle Marietti, Marius Nicolas, Armand
Quinot, Jean Spenlé, Jean Wahl, Gustave Thibon, Maurice
Blanchot, Pierre Klossowski, Charles Du Bos.

Le travail de M. Boudot vaudrait par l'originalité
et la profondeur de la synthése et des vues critiques, ou
bien par l'abondance et la précision de l'information.

M. Boudot a malheureusement de l'information imprécise et
des vues générales, mais dans le mauvais sens. Il n'a proba-
blement pas lu les auteurs qui ouvrent son recueil. Nous
n'avons pas 3 nous recueillir devant cet abus de confiance.
Nietzsche doit tout faire tout seul! Tout seul... 'Le livre
est 13 qu'on touche, les mots se lisent qu'on ne peut chan-
ger; le néant d'une idée, de ce qui n'existe que compris?"
(M. Blanchot, La Part du feu, (éd. 1972), p. 327).

Roland Houde

Département de Philo.

Univ. de Montréal
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PHI ZERO sur NIETZSCHE

Les lecteurs intéressés peuvent trouver quelques
articles sur Nietzsche parus antérieurement dans PHI ZERO:

1. Pierre Rul-Angenot. L'avénement du sens dans la philo-
sophie de Nietzsche (Le Triple Saut Périlleux de
Zarathoustra), en trois parties:

a) Destituer, in vol 2, no 2, déc. 73, p. 13-35
b) Constituer, in vol 2, no 3, mars 74, p.8-34
¢) Restituer, in vol 2, no 4, juin 74, p. 12-29

2. André Mineau. Considérations nietzschéennes sur le
langage: la vérité, le mensonge, la métaphore, in
vol 3, no 1, nov. 74, p. 21-28

3. Pierre Bellehumeur. Débroussaillement sur Nietzsche,
in vol 3, no 1, nov. 74, p. 29-37

Note de la direction: PHI ZERO tient & remercier Jeffrey Bavaria
pour son aimable collaboration comme
dessinateur.
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Déja parus:

février 73
mars-avril 73
octobre 73

décembre 73, numéro thématique sur le LANGAGE
comprenant un article-entrevue avec Antonine
Maillet (épuisé)

mars 74, numéro thématique sur la PHILOSOPHIE
POLITIQUE comprenant un article d'André Vachet.

juin 74, numéro thématique sur 1'ONTOLOGIE com-
prenant un article de Bertrand Rioux (épuisé).

novembre 74, numéro thématique sur 1'EPISTEMO-
LOGIE comprenant un article d'Yvon Gauthier
(épuisé)

mars 75, numéro thématique sur le MARXISME com-
prenant des articles d'Yvon Blanchard et Claude
Lagadec. (épuisé)

juin 75, numéro thématique sur 1'ESTHETIQUE com-
prenant un article de Pierre Gravel. (épuisé)

novembre 75, numéro thématique sur la PHILOSO-
PHIE QUEBECOISE comprenant un article de Roland
Houde. (épuisé)

A paraltre
mai 76, numéro thématique sur PLATON, comprenant

un article de Luc Brisson et l'index des Vol. I,
IL I et IV J
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	Phi zéro_4-2_Page_006.tiff
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	Phi zéro_4-2_Page_020.tiff
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	Phi zéro_4-2_Page_045.tiff
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	Phi zéro_4-2_Page_053.tiff
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	Phi zéro_4-2_Page_095.tiff
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	Phi zéro_4-2_Page_098.tiff
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	Phi zéro_4-2_Page_102.tiff
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	Phi zéro_4-2_Page_111.tiff
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