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Confusions

confondre

confondre

confondre

confondre

confondre

un livre éclairant
avec

une brique et un fanalj

une remarque intéressante
avec

le profit d'une remarque;

un bacc. en philosophie
avec

la philosophie du traversier;

digestion d'auteur
avec

renvoi en bas de page;

la traversée de 1l'écriture
avec

les vingt-quatre heures de La Tuque;



Ne pas confondre

1'étre de 1l'étant
avec

la grenouille du lac;

Ne pas confondre

trafic d'influence
avec

heure de pointe;

Ne pas confondre

théorie globale
avec

Mr, Bubble,

1. La formulation de ces "confusions" est libre-
ment inspirée de: Franquin et Delporte, Gaston R4,
EN DIRECT DE LA GAFFE, Ed. Dupuis, 1974.

DENIS RICHARD DEPARTEMENT DE PHILOSOPHIE
UNIVERSITE DE MONTREAL



Les dieux dansle langage"

I
UNE METAPHORE

L'énoncé: "les dieux dans le langage" de
Lacan (1), une métaphore, l'aboutissement d'un
transport (2) " uetadopa ". Ce qui nous préoccupe
c'est de retrouver le sujet, le pré-texte, la "causa",
ici la chose. Les noms sont & reprendre; c'est au
contenu de ceux-ci qu'il faut travailler. "Dieux"
et "langage", qu'y a-t-il de compris et dans ce
"dans"? Lénine ne dit-il pas:

"Pour connaitre réellement
un objet, 11 faut embras-
ser et étudier tous ses
aspects, toutes les liai-
sons et "médiations". Nous
n'y arriverons jamais inté-
gralement, mais la néces-
sité de considérer tous les
aspects nous garde des er-
reurs et de l'engourdisse-
ment,'" (3

(1) Le texte de Lacan, LE SEMINAIRE, n'a point ét#
consulté., Nous avons préféré travailler & partir
de nos propres signifiés,

(2) Nous nous appuyons ici sur la définition que fournit
Aristote dans sa Poétique: "la métaphore est le transpor
i une chose d'un nom qui en désigne une autre,..." (1457b
6-7), Nous laissons tomber les catégories de transport
que ce dernier indique, celle-ci ne nous étant d'aucune
utilité pour la suite de notre dissertation reposant non
sur le probléme de la Métaphore mais bien plutdt sur ce-
lui qu'elle renferme,

(3) Volume 1 Lénine: "A nouveau les syndicats, la situa-
tion actuelle et les erreurs de Trotskil et de Boukhanine,
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Suivons donc son conseil,

Le "dans" introduit les "dieux" dans le lieu du
"langage", "intus". Il crée une liaison d'apparte-
nance en tant que joint, Le "dans" permet, opére
la copulation entre les "dieux" et le "langage",
d'ou il ressort l'appartenance de l'un & l'autre
et de l'autre & 1l'un - n'en est-il pas ainsi des
amants de Platon? Plus essentiellement encore,
"dieux" et "langage" entrent dans un jeu, un combat
inévitable: celui de 1l'aimé et de l'aimant qui
implique le choix du type d'amant et d'amour. (1)
Peut-ik en &tre autrement si on se situe d'un point
de vue dialecticien?

"lLa eantradictiocn, dit

Mao Tse-Toung, existe

dans tous les processus

qui se déroulent dans

les choses et les phéno-

ménes objectifs et dans

la pensée subjective, elle
pénétre tous les pro-

cessus du début & la finj" (2)

La contradiction n'implique-t-elle pas de plus une
différence de niveau entre les deux termes: l'aspect
principal et l'aspect secondaire de la contradiction?
Détachons-nous de la forét instituée par le "dans"
pour mieux y revenir, Forgons plutdt & se dé-voiler
les "dieux" et le "langage", les deux aspects qui

se prétent au regard.

(1) Réeférons-nous par exemple au discours de Lysias,
au premier et au second de Socrate,

(2) Mao Tse-Toung, QUATRE ESSAIS PHILOSOPHIQUES. De
la contradiction. p. 80
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II
DU LANGAGE A L'ECRITURE

"Bien faire les métaphores, nous dit Aristote,
c'est bien apercevoir les ressemblances". (1) Si
l'on préte foi & son dire il est possible de dé-
couvrir le nom de la chose sous le masque du surnom
par voie de ressemblances et de 13, d'en revenir
3 1a chose elle-méme, puisque ‘si’ I'en weut €tablir
des ressemblances par comparaison il faut connaltre
la chose et au moins une autre avec laquelle on
la met en rapport dans ce qui peut les faire se
ressembler, sembler avec un Méme,

Fidele a ce que nous venons d'énoncer 1l faut
partir du langage, de ce qu'il est, Derrida nous
dit dans DE LA GRAMMATOLOGIE, a propos du langage:

" ..on disait "langage"
pour action, mouvement,
pensée, réflexion, cons-
cience, inconscient, ex-
périence, affectivité,
ete. (2)

Les structuralistes eux, et je me référe ici au dire
de Roman Jakobson, pensent le langage dans son rapport
aux signes:

" ..: le langage est un
systéme de signes,..." (3)

(1) Aristote, POETIQUE 1u59a 7
(2) Derrida, DE LA GRAMMATOLOGIE. p. 19

(3) Jokobson, ESSAIS DE LINGUISTIQUE GENERALE. p. 1672
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Qu'est-il le langage, comment comprendre "langage"?

Somme toute, le langage n'est-1il pas que le
mode par lequel il est possible d'exprimer "ausdrlicken",
de faire sortir, d'extraire 1'impression et ce sous
la forme de 1l'impression "druck" comme expression
"ausdruck" de l'impression "drilicken"? Mais qu'en
est-il de l'essence et du contenu du dit dont il
ne témoigne pas? Quel est le concept qui sait con-
tenir a la fois: le langage, son essence et son
contenu, le signifiant et le signifié? N'est-ce
pas 13 1l'attribut de celui d'écriture qui, avec
Derrida, a pris une extension considérable, du moins
pay rapport au caractére restreint dans lequel 1l
avait été contraint: "les gestes physiques de
1'inscription littérale, pictographique ou idéo-
graphique (1)," signe. L'écriture nous dit-il:

"On tend maintenant a dire
"goriture" pour tout cela (2)
et pour autre chose: pour
désigner non seulement les
gestes physiques de 1l'ins-
cription littérale, picto-
graphique ou idéographique,
mais aussi la totalité de
ce qui la rend possiblej
puis aussi, au-dela de la
face signifiante, la face
signifiée elle-méme; par 1a,

(1) DE LA GRAMMATOLOGIE p. 19

(2) I1 faut faire référence & ce qui a précédemment
été attribué au langage.



13.~-

tout ce qui peut donner
lieu 3 une inscription

en général, qu'elle soit
ou non littérale et méme
si ce qu'elle distribue
dans l'espace est &tran-

- ;
ger a l'ordre de la voix:
cinématographie, chorégra-
phie, certes mais aussi
"écriture" picturale, mu-
sicale, sculpturale, etc.
...Tout cela pour décrire
non seulement le systéme
de notation s'attachant
secondairement a ces ac-
tivités mais l'essence
et le contenu de ces acti-
vités elles-mémes,"”" (1)

On apergoit une légitimation phénoménale de
cette conception dans le rapport institué par les
sciences et ce, grice & l'ordinateur, entre langage
et programme. Ne parle-t-on pas d'ailleurs en bio=-
logie de programme, pro-gramme? Souvenons-nous de
Jacques Monod dans LE HASARD ET LA NECESSITE., Il
en est ainsi dans de nombreuses disciplines et
surtout partout ol les cerveaux électroniques ont
€té introduits.,

Ce n'est plus "langage" gu'il faut lire mais
. -~ ” . E g 7
bien plutdt "écriture". Du surnom, n'est-on pas
revenu avec "écriture" 3 l'appellation correcte de
1'étant qui nous préoccupait et qui pourtant n'était
g P I

(1) DE LA GRAMMATOLOGIE p. 19
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pas déployé dans tout son &tre? Le langage a repris
sa place a l'intérieur de 1l'écriture qu'il avait
subjuguée. L'écriture, dont nous parle Platon dans
son PHEDRE, n'est plus, ou si elle est encore, ce
n'est que comme partie constituante de 1l'écriture.
Nous ne nous attacherons plus aux dieux dans le
langage mais bien plutdt aux dieux dans 1l'écriture.

L'Histoire a marqué le concept d'écriture, il
n'en a pas été autrement pour celui de dieuj; Nietzsche
n'a-t-il pas annoncé la mort de Dieu et des dieux:

"Devant Dieu - Mais il est
mort a présent, ce dieu"? (1)

Qui est-il ce Dieu et qu'implique sa mort a la 1li-
mite pour 1l'écriture?

III
LES DIEUXL DE_L*ECRITURE: ASSASINES

Les dieux avaient vaincu lors du premier com-
bat; ils s'étaient posés en malitre, mais depuis
Nietzsche la situation a été renversée: 1ils ont
succombé sous le poids de leurs propres contra-
dictions, Qui sont-ils ces dieux de Nietzsche pour
que l'on puisse les voir dans 1l'écriture?

Méme si l"aphorisme no, 343 du cinquiéme li-
vre du GAI SAVOIR - "Ce qu'il en est de notre sérénité"

(1) Nietzsche, AINSI PARLAIT ZARATHOUSTRA. p. 3u7



parle de la mort de Dieu comme étant celle du

chrétien:

"Le plus important des évé-
nements récents - le fait que
"Dieu soit mort" que la foi
‘dans le Dieu chrétien ne

soit plus digne de foi - com-
mence ¢éjd & projeter sur
1'Curope ses premi&res ombres",

15

Dieu

le "Dieu est mort" de Nietzsche implique beaucoup
plus. Deux citations, 1l'une provenant de 1l'apho=-

risme no.

1'autre de "De l'homme supérieur" 2 dans AINSI
PARLAIT ZARATHOUSTRA, nous introduisent a tout

125 du GAI SAVOIR - Le Forcené - et

ce qui n'est pas dit explicitement mais qul est

implicite:

"Dieu reste mort: Et
c'est nous qui 1l'avons
tué! ...Ne sommes=-nous
pas forcés de devenir
nous-mémes des dieux .
pour du moins paraitre
dignes d'eux?"

"Devant Dieu. Mais

il est mort a présent,

ce dieu! Pour vous les
hommes supérieurs, ce
dieu fut votre plus

grand péril,

Seulement depuis qu'ar-
rive le grand midi, voici
seulement que l'homme su-
périeur devient - le
maitre!
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Beaucoup plus que le Dieu chrétien est mort,
c'est tout son lieu omnidéterminant qui s'est affaissé.
Le but et la cause du "monde physique" se sont éva-
nouis. Dieu a perdu le pouvoir, Ce dernier est
passé du monde suprasensible au monde sensible,
Les valeurs suprémes maintenues dans et par &ieu
ont suivi le méme périple que ce dernier, Elles
aussi ont été inhumées anrés l'acte de la mort.
Heidegger nous conduit & déduire cette conséquence
en formulant 1l'interprétation suivante:

"Dieu, le Monde supra-
sensible comme monde
véritablement étant, et
omnidéterminant, les
Idéaux et les Idées, les
Fins et les Causes qui
orientent et supportent
tous les étants et plus
spécialement la vie hu-
maine, tout cela repré-
sente ici les valeurs
suprémes" (1)

De la mort provient la naissance - "Remplacement
de l'ancien par le nouveau" - (2), Avec cet acte de
la "mort de Dieu", il ne demeure plus que le monde

(1) Heidegger, CHEMINS QUI NE MENENT WULLE PART. p. 183

(2) Mao Tse-Toung, QUATRE ESSAIS PHILOSOPHIQUES. p. 61
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sensible et, comme toute contradiction ne se ré-
gle que dans une autre, jaillit le néant, 1'éli-
mination de tout principe directeur, de toute
idée se voulant "idéal": 1le nihilisme. (1)
Voici d'ailleurs comment Nietzsche lui-méme le
pense:

"What does nihilism mean?
That the highest value
devaluate themselves",(2)

Avec 1l'Clcriture le méme niriple a (tl suivi.
L'histoire du monde occidental n'en a &t¢ exemptie
dans aucune de ses parties constituantes. Les
dieux habitaient le langage mais denuis la riapprc-
priation de 1l'écriture ils ont ét¢ assasinés puis
remplacés. L'homme a pris en main son écriture
comme il a repris sa vie et ce, sous l'impulsion
de sa "volonté de puissance",

Les dieux ont marqul une phase de l'histoire,
leur mort, le prélude d'une autre, la derniére peut-
étre. Quant 3 la littérature comment a-t-elle assumé
ce renouveau? Il serait intéressant de le recher-
cher a travers les écrits de la nouvelle “criture.
Les nouvelles valeurs nous apparaitraient,

MICELL COLLINS
DEPAETEMENT DE PHILOSOFHIE
UNIVERSITE DE MONTREAL

(1) Nous ne voulons pas ici nous attacher 3 l'expli=-
cation de ce concent, ce qui nous conduirait plus
loin gque la présente dissertation nous parait le
demander,

(2) Nietzsche, THL WILL TO POWER, aphcrisme 2,
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PHI ZLRO publie dans les pages qui suivent
la seconde partie de la traduction du livre
de José Ortega Y Gasset, KANT 1724-1924
RLFLEXIONES DE CENTENARIO, Revista de Oc-
cidente, Madrid, 1929.
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Réflexions de Centenaire

"La force mentale des
allemands repose dans
cette fameuse pédanterie
radicale., Parce que la
science est inéluctable-
ment réflexion, celui
qul ne se contente pas
d'étre un homme du mon-
de et veut &tre un hom-
me de science, devra
devenir par la force

des choses un peu pé-
dant, c'est-a-dire un
peu allemand”.

L'allemand et l'espagnol.

Ortega parle de Kant, mais 1l en parle a
partir de quelque chose: 1l'espagnol.

Lorsque la philosophie reste trop longtemps
en l'air, le vent l'emporte au loin et, quand vient
le temps de reposer les pieds sur terre, elle ne
sait plus trop au juste ol elle se trouve; d'ol
1'importance de toujours situer le discours.

Ici c'est fait., Lorsqu'un espagnol parle
d'un allemand, il en parle d'un lieu précis,
D'ol parlons-nous quand...

Remerciements 34 Madame Hermenegildo pour sa
précieuse collaboration,

REFEZRENCE: Jose Ortega Y Gasset, Kant 1724-1924,
REFLEXIONES DE CENTENARIO, Revista de Occidente;

liadrid, 1929, p. Sh.
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ITI® CHAPITRE

L'homme moderne est l'homme bourgeois. Avec
ceci, nous lui appliquons un attribut sociologique.
Mais, de plus, l'homme moderne est un européen oc-
cidental, ce qui veut dire qu'il est plus ou moins
germanique. Avec ceci nous luil avons donné une
qualification ethnologique, Dans 1'Europe méridio-
nale, le germanjque a regu en lul une contention . -
méditerranéenne. Ln France, une compensation cel=-
tique, Kant est un germanique sans compensation -
on ne remarque pas en luil un seul symptdme de
l'esclavage qui se note quelques fois chez le prus-
sien -, 1l est un allemand.

Le doute ne suffit pas a expliquer psycholo-
giquement la philosophie de Kant, Les douteurs fu-
rent Descartes et Hume, et cependant, leurs phi-
losophies se différencient beaucoup - dans le style
commun a l'époque - de 1'idéalisme transcendantal.
Maintenant nous devons nous demander: si Kant a
la méfiance en commun avec Descartes et Hume,
en quoi se distingue-t-il d'eux? Evidemment, il
se distinguera dans la maniére d'apaiser gelle-ci,
Ayant situé les trois géants qui soupgonnent des
réalités, il arrivera au bout un moment dans lequel
chacun trouve une satisfaction quelconque, ol sa
prévention capitule, Semblables au douter, ils
seront différents au croire, LEh bien, en quoi
croit Kant?

L'dme allemande et 1'dme méridionale sont
profondément plus différentes que l'on a 1l'habitude
de le croire, L'une et l'autre partent de deux
expériences initiales, de deux impressions originai-
res radicalement opposées., Quand l'Ame de l'alle=-
mand s'éveille & la clarté intellectuelle, elle
se trouve seule dans le monde, L'individu se trouve
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encerclé sans contact immédiat avec quelque autre
chose., Cette impression originaire de l'isolement
métaphysique décide de son déve.ioppement ultérieur.
Il existe seulement pour lui, avec évidence, son
propre jej; autour de celui-ci, il pergoit tout au
plus une sourde rumeur cosmique, comme celle de la
mer battant les falaises d'une 1ile,

Au contraire, le méridional se réveille,
bien entendu, sur une place publiquej; il est par
nature homme d' "agora", et son impression toute
premiére a un caractére social. Avant de percevoir
son je, le TU et le LUI, les autres hommes, l'arbre,
la mer, 1'étoile lui sont présents avec une (vi-
dence suplrieure. La solitude ne sera jamails pour
lui une sensation spontanc¢ej; s'il veut l'atteindre,
il devra se la fabriquer, la concuérir, et son iso-
lement sera toujours artificiel et précaire.

Les consécuences de cette opposition initiale
sont incalculables. L'esprit tend & consid/rer
comme réalité ce cul lui est le plus habituel et
dont la contemplation 1lui exige le moins d'effort,
tn chacun de nous parait disparaitre l'attention
pour sa propre impulsion et avec prédilection, a
une certaine classe d'objets. Le naturaliste de
vocation fere attention avec préférence aux phéno-
ménes visibles qui tolérent la mesure; le tempé-
rament financier gravitera vers les faits écono-
migues. Vaine sera l'obstination & s'opposer con-
tre cette inclination spontanée; dans le fond, 1ils
croiront toujours que la réalité définitive consis-
te dans cet état d'objets préférés, On sait que,
si 1'on excepte les psychiatres, les médecins ont
1'habitude de souffrir d'une incapacité totale nour
les investigations psychologiques. Le médecin est
un corporaliste né,

th bien, 1l'dme méridionale a toujours voulu
fonder la philosoohie dans le monde extérieur,



Pl g

La chose visible est pour elle le Drototype de la
réalité. L'existence des choses autour d'elle

et des autres hommes lui est plus évidente que la
sienne propre. Elle Dergoit elle-méme seulement -
spontanément - la perlpherle, l'apparence sommaire
du je, d'du les choses paraissent choquer, laissant
leur trace ou impression,

Chez l'allemand au contraire, l'attention se
trouve comme tournée de dos & l'extérieur et visant
1'intimité de 1'individu., On voit le monde, non
directement, mais plutdt reflété dans son je, con-
verti en "fait de conscience", en image ou idée.
C'est un homme qui, pour regarder le paysage, s'in-
cline sur le bord de 1l'étang et le cherche 13, es-
péré dans son fond, transformé en un fantdme 1li-
quide que le vent entremele, comme le personnage
de Lope de Vega dans La Angellca, couché a plat
ventre sur le bord de la nef qui est ancrée en
face de Seville:

"et pour boire la hui-
tiéme merveille
que représente la cé-
18bre cité,
comme, en buvant, l'eau
bouge,
il pense cu'il boit les
maisons et les édifices,"

Cette réalité du Je-Conscience, de 1'In-
térieur par antonomase sera tou]ours pour le
pur méridional problématique, dedalgneuse, éva~-
nescente, Mais, de plus, nous reconnaissons que,
non seulement du point de vue méridional, mais
rationnellement,le fait de la sen51b111te allemande
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est quelque chose de trés étrange, de surprenant
et presque pathologique., (1)

La conscience n'existe pas si elle n'est pas

conscience de quelque chose, L'cbjet hors du cons-
cient est donc, dans l'ordre naturel, celui qui pa-
rait &tre premier., Se rendre compte de la cons=
cience, c'est-d-dire, la conscience comme objet,
est un objet secondaire qui suppose le premier.
Ce paradoxe d'une sensibilité qui commence par ce
qui est secondaire et le rend proprement primaire,
doit 8&tre reconnu comme tel, son caractére hétéro-
clite bien souligné, si 1l'on veut comprendre l'es-
prit allemand.

Comme Tantale, il trouve que tout ce cu'il
touche se change en or; tout ce que l'allemand
voit avec pleine évidence, il le voit subjective=-
ment et comme son je, La réalité extérieure, é-
trangére au je, lui apparalt comme une sorte d'écho
équivoque ou de résonmance vague 3 l'intérieur de
la cavité de sa conscience. On vit donc reclus
en dedans de soi-mé&me, et ce "soi-méme" est 1l'uni-
gue vraie réalité. Comme disaient les cirénéens
quand ils imaginérent une pareille propension: il
est condamné a habiter "comme dans une ville as-
siégée" - womepev moAloK1lo -, séparé de 1l'uni-
vers, enfermé dans ses états personnels,

(1) Il conviendrait d'indiquer ici que le sens de

ce phénoméne d'inversion est ou peut &tre patholo-
gique. Son influence est énorme dans l'histoire

des arts, de la pensée et, en général, de la vie
européenne moderne, A cause de cela méme je m'oc-
cuperai de cela dans la deuxiéme partie de mon essai
SOBRE EL -PUNTQ. DE -VISTA EN ‘LAS ARTES “(Bur le point
de vue dans les arts)., (Que l'on voit le numéro
VIII de la Revista de Occidente), Afin de ne pas

me répéter, je laisse maintenant le théme intact,
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Kant est un class1que de ce subjectivisme
natif, propre & l1l'dme allemande, J' appelle subjec-
t1v1sme le destin mystérieux en vertu duquel un
sujet se trouve dans le monde, en premier et d'une
fagcon la plus évidente, soi-méme, Tout essai
ultérieur d'en sortir, d'arriver 3 1'&tre transub-
jectif, aux choses, aux autres hommes, sera une
lutte traglque. Le contact avec la réalité extérieure
ne sera jamais rigoureusement un contact d'évidence
imminente, sinon un artifice, une construction men-
tale précaire et sans equlllbre ferme., Le carac-
tére suDjectlf de l'eXperlence premiére se dila-
tera jusqu'aux conflns de 1! unlvers, et que l'effort
intellectuel arrive n 1mporte ol, on ne verra que
les choses teintées du je, LA CRITIQUE DE LA RAI-
SON PURE est la glorieuse histoire de cette lutte,
Un je solitaire lutte pour obtenir la compagnie
d'un monde et d'autres je mais il ne trouve d'autres
moyens de l'obtenir qu'en le créant en dedans de
lui,

Et 11 est curieux que ceci ait été perpétuel
au sort de la Dhllosophle allemande, malpgré les
epooues plus hostiles a sa sensibilité intrin-
séque, Etant admis que le je signifie la réalité
exemplalre, l'allemand comprendra par philosophie,
l'essai de CONSTRUIRE intellectuellement un monde
qul ressemble dans la mesure du p0551ble a un je,
Celui qu1 nailt solitaire ne trouvera jamais une
compagnie qui ne soit pas fiction,

En revanche, le méridional, qui commence 3
l'inverse par percevoir le fait radlcal de l'exis-
tence d'autrui - les choses, les personnes -, Vi=-
vra re01proquement condamné 3 la confusion de la
grande place cosmique et ne se trouvera jamais
véritablement seul., Son probléme, au contraire
de celuil de l'allemand, consistera & pénétrer
en dedans de lui-méme et de comprendre le fait du
je. Il arrive a lui-méme aprés avoir vu les choses
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corporelles et le TU; il arrive & rebours sur

elles en amenant jusqu'd son intérieur la norme de
ces premi2res évidences, Il tendra donc & interpréter
le je de l'extérieur, comme nous voyons de l'exté-
rieur les choses et les autres je, C'est d'ici que
dans toute la philosophie méridionale s'est cons-
truit le je en forme semblable au corps et en union
avec celui=-ci(1l). Platon et Aristote ignoraient le
je, la conscience de soi-méme, cette réalité surpre-
nante qui consiste en un savoir propre a soi-méme,

3 se tourner vers soi formant une intimité absolue,
Ce qui n'est pas le corps est presque corps, et ils
le nomment dme, L'dme aristotélicienne est de telle
maniére une entité semi-corporelle qui se trouve
également chargée de penser et de faire végéter la
chair. Ceci révéle cue le penser n'est pas encore
vu de l'intérieur mais plutdt comme un fait cos-
mique semblable au mouvement des corps.

Cette distinction est de trés haute importance
entre le voir de l'intérieur et de l'extérieur, entre
la vision STRICTO SENSU intime, immanente, et la
vision extrinséque. Un grossier exemple qui peut
éclaircir, est la différence qu'il y a entre voir
courir un autre et se sentir soi-méme en train de
courir, Celui qui court per¢oit sa course de 1l'in-
térieur de son corps comme un ensemble de sensa-
tions musculaires, de dilatation et resserrement

(1) I1 vy a une grande exception; la vérité est que
l'on traite d'un homme exceptionnel et encore é-
tranger dans tous les sens et ordres: Saint Au-
gustin, C'est l'unique esprit du monde antique

qui sait que l'intime caractéristique de 1l'&me mo-
derne est d'@tre germanique. Durant tout le moyen
dge, les hommes du nord et du sud combattent dans
les cloitres pour libérer 1l'dme de toute corno=-
réité et pour la rendre intime. Hugo de San Victor,
Duns Scott, Occam, Nicolas de Autrecourt cherche-
ront 1l'intimité; Thomas d'Aquin, bon italien, réno-
vera 1l'idée de 1'dme "corporelle",
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des vaisseaux, une accélération du fluide sanguin,
L'autre qui court est, en revanche, un spectacle
visuel et externe, un déplacement d'une forme corpo-
relle sur un fond d'espace. Il est intéressant de
remarquer que dans quelques langues de peuples
sauvages, on exprime avec des mots de différente
racine l'action que quelqu'un exécute d'avec celle
que l'on voit exécuter aux autres. On parle, en
effet, de phénoménes complétement distincts.

Le grec trouve originairement devant lui les
mouvements des corps et les pensées des autres
hommes - ces derniers sous 1' espéce corporelle du
mot logos., Le mouvement ne sait pas qu'il se meut,
La pensée que voit le grec ne sait pas non plus
qu 'elle pense. Il va droit & son objet, il se ma-
térialise dans le verbe., Pour 1°' allemand, au con=
traire, il est essentiel & la pensée de se connaitre
soi-méme. Pour ceci, on la nomme conscience-terme
central de toute la philosophie moderne (1), Le
je allemand n'est pas l'ame, n'est pas une réalité
entre le corps ou a cdté de lui, mais plutdt cons-
cience de soi-méme, -SELB%T&LWUSSTSEIN, un terme
qul n'a pas encore pu &tre traduit d'une fagon com-
mode dans nos idiomes de tradition méridionale.
Durant 15 ans de chaire (2), j'ai pu acquérir 1la
trés vaste expérience de 1! enorme difficulté avec
laquelle une té&te espagnole parvient d comprendre
ce concept., Par contre, la fac1llte avec laquelle
le commengant penetre en elle m'a toujours surpris
dans les séminaires phllosophlques allemands. Le
canard n'est pas aussitdt né qu'il se lance droit
a la lagune, son élément.

(1) Le mot conciencia conserve encore dans l'espa-
gnol usuel son pur sens germanicue de réflexivité,
surtout lorsque l'on n'oublie pas le "s", Consciencia:
se rendre compte de sci-méme, de ses idées, passions,
etc; et somme, de notre je.

(2) Chaire de métaphysique de l'université de Madrid.
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Nature curieuse que celle du je. Pendant
gue ‘les ‘autres choses se limitent a etre ge,aulelles
sont = la lumlere a 1llum1ner, Le son a sonner, le
blancheur & bplanchir -, celui-la est ce qul est dans
la mesure ol il se rend compte de ce qu'il est. Fichte,
qul fut 1'ENFANT TERRIBLE(1l) du kantisme, qui dit
a haute voix ce que Kant marmottait ou retenait,
définit le Je en le limitant comme 1l'&tre qui se
salt lui-méme, qui se connalt lui-méme., Sa réalité
n'est pas autre que cette rcflex1v1tc. Le je est
toujours avec lui, face 3 face 3 lui-méme; son
8tre est un &tre - pour - soi. Nous devons a
Hegel le monnayage de cette nouvelle catégorie Flrsichsein
(2) s

Quand Socrate propose aux grecs son grand im-
pératif CONNAIS-TOI TOI-MEME, il pose a découvert
le secret méridional. Un tel commandement ne peut
valoir pour 1' allemand, l'allemand ne se connait
pas bien lui-m&me., Au lieu d'un DESIDERATUM, sa
réalité authentique est pour lui la premiére expé-
rience. Mais le grec seul connailt le prochain-le
je vu de 1l'extérieur -, et son je est, d'une cer-
taine fagon, un tu, Platon n'emploie presque pas,
et jamais avec emphase, le mot je. A sa place, il
partde NOUS. C'est 1l'homme public et du forum,
Vice-versa pourquoi le pur germanique est-il si ma-
ladroit dans la perception du monde plastique?
Pourqu01 manque -t-11 de grdce dans ses mouvements?
Pourquoi n'est-il pas non plus perspicace en tout
ce .qui 1lelque la fine intuition du prochain -
dans la politique, dans la conversatlon, dans le
roman? Evidemment, parce qu'il ne voit pas claire-
ment le TU, mais d01t le construire en partant de
son je. L' allemand projette son je dans le prochain

(1) En frangais dans le texte,

(2) En revanche, Aristote découvre ce phénoméne

du penser a soi-m&me seulement au bout de sa meta—
physique, sommet et ultime acquisition de sa Densee,
et cette chose lui parait tant subllme et éloignée
gu'il la considére comme exclusive & Dieu,
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at fait de lui un faux TU, un ALTER EGO. Sa vie
sociale sera une perpétuelle faillite, Le Ty com-
mence précisément ol le JE finit, et il est abso-
lument distinct du MOI,

Précisément, cette différence entre moi et
l'autre est ce que le méridional considére comme Jf
D'ici sa grdce incomparable dans la relation, son
astuce psychologique, son machiavélisme originaire,
On pergoit du TU et du Jg les versants contreposés
que 1l'un présente a l'autre dans le trafic social,
Nous avons presque perdu la notion de l'antique
sociabilité, Pour un romain ou un grec, l'exil,
rester seul, était l'une des peines maximales, Comme
le je allemand vit en se sentant lui-méme, le Jje
du Sud consiste principalement a regarder le tu,
Séparé de ceci, il reste seul. Quand, dans les der-
niers souffles de vie du monde antique, 1l'dme anti-
que de Marc Auréle essaie de rester seule, ses SQLI-
LOQUIOS nous paraissent étrangement un dialogue,
Nous ne voyons pas la un esprit qui se replie en
dedans de lui-méme, mais au contraire, un JE qui se
projette loin de lui en dédoublement fictif, qui
fait de lui-méme un ami extérieur et lui adresse de
prudents conseils et de froides confidences, L'in-
timité manque précisément dans l'oeuvre de Marc Aurdle.

Celui qui connait la solitude est le seul qui
connaisse l'intimité: elles sont des forces récipro-
ques. EINSAMKEIT, INNERLICHKEIT... Peut-&tre n'y a-t-il
pas d'autres mots qui résonnent plus intensivement
tout au long de l'histoire allemande. En plein Moyen
Age, le maltre Eckhart a l'audace d'affirmer que la
plus haute réalité - la divine - se trouve, non au
loin, mais dans ce qu'il v a de plus intime 3 la per-
sonne, et nomme cette réalité "le désert silencieux
de Dieu". Leibniz fabrigue intellectuellement un
monde composé de Jg, dans chacun desauels rien ne
pénétre, Les monaues n'ont pas de fen&tres., Kant donne
le pas décisif, Il laisse seulement une monade, laisse
un seul et unique je, centre et périphérie de toute
réalité,



31.-

Descartes et Kant, les deux Figures majeures
de la phllOSOphle noderﬂe lévent 1l'ancre avec un
état d'dme identique: la suspicion. La modalité dif-
férente surgit trés tdt entre les deux. A premiére
vue, il apparailt qu'elles colincident; dans les deux,
le doute est conclu lorsaqu'il rencontre le JE. Mais
Descartes ne rencontre le JE solitaire, mails le JE

accolé au c6té de la matieére, de la corporéité. Pour
Tais ™8 "PENSEE &€ l'F {TENSION (1) sont deux réalités
egalement primaires. La conséquence est que la PEN-

EE chez Descartes reste teintée d'une certaine ma-
terlalltc méridionale, La preuve est que la PLNSEE
se change en 4me, laquelle habite dans 1'LXTENSION
et est locataire de l'externe. Et il ne lui suffit
pas de la localiser vaguement, mais il la loge dans

la glande pinéale. Congoit-on le Je de Kant situé
dans une glande? La subject1v1te de Kant est incom=-
patible avec toute autre réalit®: elle est tout.

Rien de DOSltlf ne reste 3 l'extérieur. On a abo-
1i°le“dehers Jasqu'au peint oy lein d'€tre la cons~
cience dans l'espace, c'est l'espace quil est dans la
conscience,

Ajoutons donc & la suspicion cette seconde fac-
tion de la philosophie: le subjectivisme.

Le systéme de Kant et de ses descendants est
resté dans l'histcire de la philosophie avec un ti-
tre trés beau. On les appelle "idéalistes". Le

loc de 1'idéalisme allemand est un des plus grands
édifices qui ont été fabriqués sur la planéte. Il
lui sufflralt, pour justlfler et consacrer 1'Uni-
vers, l'existence du continent européen sculement.
Cette construction exemplaire atteint la pensée
moderne & son plus haut niveau. Parce que, en réa-

(1) En francals dans le texte.
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1ité, toute la philosophie moderne est idéaliste.

I1 n'y a pas plus que deux exceptions notables: Spi-
noza, aqui n'était nas européen, et le matérialisme,
qui n'était pas une philosophie.

Avec une audace et une constance gigantesques,
l1'homme blanc de 1'Occident a, durant auatre sié-
cles, exploré le monde du point de wue idéaliste.
Sa mission a été accomplie jusqu'a l'extréme, es-
sayant toutes les possibilités qu'il incluait., Et,
a la fin, il est arrivé & découvrir qu'il y avait
une erreur. Sans cette magnifique expérience de
l'erreur, une nouvelle philosophie serait impossi-
blej mais, vice-versa, la nouvelle philosophie -
et la nouvelle vie - ne peut avoir seulement ou'
une devise dont la formule négative sonne ainsi:
suppression de 1'idéalisme,

D'avoir été la formule la plus exacte de cul-
ture, tout grand point de vue en vient, par épuise=-
ment, a €tre une formule d'inculture. Parce gue la
culture, en son meilleur sens signifie création de
ce quil doit é&tre fait, et non une adoration de 1l'oeu-
vre une fois faite.

Toute oeuvre est, face d l'activité créatrice,
matiére inerte et limitée. Ainsi 1'idéalisme, un
temps rempli d'entrepnrises et d'exploits hasardeux,
s'est transformé en un fétiche de la bigoterie cul-
turelle, des noirs de la culture. Les vagues réson-
nances de si belles parcles provoguent des évanouis-
sements statiques chez les gens de l'arriére-garde,

Il convient alors de remarquer gue le terme
"idéalisme", en son emploi moderne, trés peu sem-
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blable 3 l'ancien, a un de ces sens stricts:

PREMIEREMENT: L' idcalisne est toute théorie méta-
physique ou 1l'on commence Dar affir-
mer que seulement les états subjectifs ou "idées"
sont donnés a la conscience. Dans un tel cas, les
objets ont une réalité seulement lorsqu'ils sont i=-
mages pour le sujet individuel ou abstrait. La réa-
1ité est idéale. Ce mode de penser est 1ncompat1—
ple avec la science Uh"lOSOphle présente qui trou-
ve dans une parellle afflrmat on une erreur de fait,
L'idéalisme des "idées" n'est au'un subjectivisme
théorique.

DEUXIEMEMENT: L'idéalisme est aussi toute morale ou

1'on affirme que les "choses idéales”
valent plus que les réalités. Les "choses idéales"
sont des schémas abstraits & partir desquels on dé-
finit comment doivent &tre les choses. Mails en avyant
fait préalablement des choses des états subjectifs,
les "choses idéales" seront extraites de la subjec-
tivité, L'idéalisme des "choses idéales" est le
subjectivisme pratique.
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IV€ CHAPITRE

Dis-moi ce quec tu préféres et je te dirai qui
tu es. Toute prédilection est confession authentique.
Le fait par lequel Kant, en poussant des cris a la
secréte tradition de sa race, se résout a faire de
la réflexivité un remplacant de l'univers, nous met
en évidence le secret mécanisme de 1'Ame allemande.
Il y a tellement d'autres formes de la réalité plus
évidentes que celle-13. Pourquoi la préfére-t-il?
Il y a la réalité du sensible, la FACIES MUNDI dont
parlait Spinoza, il v a la réalité immatérielle des
nombres qui échappe & la main, a l'oeil, mais se
laisse prendre beaucoup mieux par la raison, il y
a la réalité de l'esprit spontané... Armé du doute,
Kant passe au bord de tout ceci avec un destin in-
dompté, et comme la licorne s'incline seulement devant
la femme, il céde seulement devant la réalité qui
rend compte d'elle-méme, la conscience de réflexion.,

Que l'on note le probléme psychologique que la
réflexivité améne. Pour que la conscience se rende
compte d'elle-méme, elle doit exister; c'est-a-dire,
qu'il lui faut d'abord s'€tre rendu compte qu'il

existe autre chose distinct d'elle-méme, Cette cons-
cience irréflexive qui voit, entend, pense et aime,
est la conscience spontanée et primaire., Se rendre

compte d'elle est une opération qui tombe sous 1l'ac-
te spontané et l'emprisonne, la commente, la dissé-
que, Or: a laquelle des deux formes de conscience
correspond l'hégémonie? OU notre vie se charge-t-elle
de son poids décisif? .dans la spontanéité ou dans la
péflexivité?
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La psyché allemande et la psyché espagnole sont
deux machines qui fonctionnent de facon trés distinc-
te. Observons ce qui se passe des deux cb8tés lors-
gu'une excitation extérieure parvient a elles et lors-
qu'elles regoivent une impression., Laquelle est la
plus impressionnable? 1'allemande ou l'espagnole? La
question est dquivoque parce gue nous pouvons dire que
chacun d'eux est plus impressionnable que 1'autre.
L'espagnol est plus facilement impressionnable, 1'
allemand, vplus profondément impressionnable. De=
vant une exitation, l'espagnol réagit plus vite et
réagit devant des stimulations plus subtiles. L'al-
lemand répond tardivement et plusieurs excitations
passent pour luil inapergues. Ln revanche, quand 1'
allemand réagit, il le fait en bloc.

Imaginons deux sphéres, A et B, qui soilent de
matidre sensible. La sensibilité est en A une ac-
tivité distincte de celle de B. Quand une excita-
tion arrive de 1l'extérieur sur un point de la circon-
férence A, sentir revient pour elle 3 s'émouvolr de
ce point, et pour lui-méme, comme s'il était tou-
te la sphare, répondre jusqu'au contour. Dans la
sphére allemande B, lorsqu'un point est blessé,

il ne vibre pas convulsivement comme en A; son ir-
ritabilité est intérieure; mais, en revanche, elle
propage élastiquement son état a tous les autres
points de la sphére. C'est donc dans son intégrité,
ce gul reste impressionné, et la réponse vers l'ex-
térieur provient du volume sphérique intégral.

Dans le premier cas, le sentir consiste dans la
simple réception de la stimulation avec toute son in-
tensité, sa qualité et sa pureté, La réaction est au-
tomatique, comme un mouvement réflexe, Dans le se-
cond cas, sentir est articuler 1'impression primaire
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avec tout le reste de l'intimité, et la réaction,
plutdt que la réponse a la stimulation premidre se-
ra un compremis entre ceci et tout ce gu'est et en-
ferme le sujet., Ici 1l'impression reste réduite a
un facteur minime et la réflexion organise le tout.

Cette opposition schématique nous permet de
glisser un regard sur ce qui est caché dans les
deux organisations psychologiques diverses., L'es-
pagnol est un faisceau de reflets et l'allemand, une
unité de réflexion., Celui-ci (l'espagnol) vit
dans un régime de décentralisation spirituelle, et
son Je est, d'une fagon rigoureuse, une série de
Je, dont chacun fonctionne dans son temps et sans
connexion ni accomodation avec le reste des autres,
L'allemand vit centralisé; chacun de ses actes de-
vient comme un raccourci de sa personne, qui se
trouve présente et active en lui.

Les vertus et les défauts des deux races pro-
viennent de cette constitution opposée de l'appa=-
reil psychigue, Il serait inutile de chercher chez
l'espagnol la cohésion intime et la solidarité in-
time., Il (l'espagnol) se glisse puur la vie dans une
existence, pour le dire ainsi, faite de points, toute
faite de moments discontinus. En revanche, si nous
prenons isolément chacun de ces moments, la grlce
et 1'impulsivité de sa conduite nous surprendront,
Nous devons renoncer a trouver une concordance entre
deux moments successifs, L'insolidarité nationale
de notre peuple n'est pas plus que la projection dans
le plan historique de 1l'insolidarité de 1'individu
avec lui-méme., Le JE de l'espagnol est pluriel, il
a un caractére collectif et désigne la horde intime.

L'dme allemande est inversement, excessivement
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Elastique et solidaire. Le moment initial de 1'im=-
pression dans laquelle un point de sa péréphérie se
trouve face a face avec le monde lui fait peur. Il
ne se sent pas fort sauf si l'impression a été cou-
verte, protégée de tout le reste de 1l'&me, Frederi-
co Alberto Lange disait qu'un botaniste allemand ne
peut pas travailler son mortier si auparavant il n'
est pas bien clair en lui ce gue représente cet ac-
te dans le systéme de l'univers, D'ici 1'inévita-
ble lenteur du TEMPO vital qui caractérise l'exis-
tence allemande. Il est incapable de réussir dans
le PRESTO de l'improvisation; son dme paresseuse se
mobilise lentement et est comme une caravane d'ou
le premier chameau ne part nas tant que n'est pas
apercu le'dernier,

Tacite ou manifeste, la vie de chaque é&tre est
un essai d'apothéose. De ce que nous trouvons de meil-
leur en nous, nous désirons en faire l'ultime de 1'
univers. Selon Voltaire, si un dindon réel pouvait
parler, il dirait qu'il a une &me, et qu'elle se trou-
ve dans sa queue, La philosophie de Kant est une gi-
gantesque apologie de la réflexion et une diatribe con-
tre tous les premiers mouvements. En logique, on pri-
ve la perception de sa qualité qui est un acte premier
de la conscilence., La connaissance ne sera pas ce qu'
elle contient; celle-ci commence ol la réflexion s'
empare du pergu, et en le dépecant, le réorganise
selon les principes de l'entendement, qui sont les
formes subjectives ou, comme on les appelle aussi,
"les déterminations de la réflexion" -REFLEXIONBES-.
TIMMUNGEN-. En éthique, on dénigre l'attribut de
bonté & tout acte spontané, 3 tout sentiment qui émer-
ge d'une fagon autonome du fond personnel., Comme la
perception dans la connaissance, l'émotion en morale
doit &tre paralysée, examinée, et sera honnéte seule=
ment quand la raison réflexive luil aura donné sa bon-
ne vue, en l'élevant au rang de"devoir", Une méme
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action sera mauvaise si elle est voulue spontané=-
ment pour elle, et bonne quand la réflexion l'aura
investie avec la forme ou l'uniforme du "devoir",

N'importe ou, nous voyons Kant suspendre toute
spontanéité, comme si elle était seulement une infra-
vie, et commencer 3 vi-re de cette attitude secondai-
re qui est la réflexivité. Sans rompre 1l'unité de
la psyché allemande, nous découvrons que le je spontané
est chez Kant comme un enfant. Et le plus curieux de
tout ceci est que Kant croit que le spontané est 1'
attitude derniere, inversant scandaleusement les termes.,
Or, la pédanterie consiste essentiellement dans cette
tergiversation. Pédant est celui qui fait de la ré-
flexion quelque chose de spontané,

La force mentale des allemands revnose dans cet-
te fameuse pédanterie radicale., Parce aue la science
est inéluctablement réflexion, celui qui ne se conten-
te pas d'€tre un homme du monde et veut &tre un hom-
me de science, devra devenir par la force des choses
un peu pédant, c'est-3-dire, un peu allemand.

L'esprit de Kant sursaute avec une vague ter-
reur devant 1l'immédiat, devant tout ce qui est sim=-
ple et présence simple, devant 1'ETRE-EN-SO0I, Il
souffre d'"ontophobie". Quand la réalité rayonnante
l'entoure, il sent la nécessité d'un pardessus et d'
une cuirasse pour se défendre d'elle, Dans les NI=-
BELUNGOS de Hebel, quand Brunilda arrive aux claires
terres de Borgona ol est sa patrie, oll perdure une
nuit éternelle, elle dit:

"Je ne peux m'habituer a tant
de lumiére,
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Elle me fait mal, je me sens
comme nue,
Comme si aucun vétement n'était
suffisamment épais.”

Cette sensation de fraveur cosmique a fait que,
depuis Kant, la philosophie allemande cesse d'@tre u-
ne philosophie de 1'étre et se convertit en philoso=-
phie 'de “la ‘culture, La culture’'est le costume que
Brunilda demandait pour défendre sa nudité, la ré-
flexion est ce qui prétend se substituer a la vie,
L'illustre besogne de 1'idéalisme transcendantal améne
une intention décisive et elle ressemble un peu a cel-
le du ver qui, de sa propre salive, se fabrique un
cocon isolant, La vie d'un allemand est toujours plus
simple gque celle de tout autre européen. Ceci est
vrai vice-versa; les pensées d'un européen quelconque
sont toujours plus simples que celles d'un allemand.
Celui-ci réussit dans la science et se trompe dans
l'existence, incapable de capturer promptement la gri-
ce passante.

Il vy a dans les MEMOIRES de Madame Recamier une
anecdote que je recommande & l'attention de mes amis
allemands. Cette femme, la plus belle de son temps,
avait imposé partout son empire automatiquement; -ce
qu'obtient la beauté par sa simple présence. L'Angle-
terre lui avait fait une réception - seulement par-
ce qu'elle était de visage divin -, Chamisso raconte
que dans une 1ile de la mer du Sud, il surprit quel-
ques indigénes rendant un culte 3 une image. En
s'approchant, il vit qu'il s'agissait d'un portrait
de Madame Recamier arrivé 3 1'ile on ne sait comment.
Un matin, se trouvant dans les bains de Plombiéres,
on lui remit la carte d'un allemand, Ce n'était pas
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1'heure habituelle de recevoir, mais le Tudesque
priait avec insistance pour que Madame Recamier
lui permette de la voir, en luil attribuant ainsi
un honneur qu'il désirait excessivement. Habituée
3 de tels hommages intenses, !Madame Recamier ne
trouva en cela rien d'étrange et recut l'allemand
qui était un jeune de trés bon air, Le visiteur,
aprés l'avoir saluée, s'assit et se mit & la con-
templer en silence, Cette muette admiration flat-
teuse, mais embarrassante, menacait de se prolon-
ger., Madame Recamier s'aventura a demander si un
compatriote quelconaue du jeune homme lui avait
parlé d'elle et si l'on devait & cette circonstan-
ce la manifestation du désir de la voir,

- Non, madame - reprit le jeune allemand -3
personne ne m'a jamais parlé de vous; mals j'avais
entendu dire que l'on trouvait & Plombiéres une
personne qui portait un nom célébre; je n'aurais
voulu, pour rien au monde, retourner en Allemagne
sans avoir contemplé une femme si proche & 1'illus-
tre docteur Recamier, et qui porte le méme nom.
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J'al essayé de nous faire pénétrer dans 1l'ame
de Kant, comme les Israélites dans Jérico: en nous
approchant d'elle en cercles concentrigues et en
donnant a l'air un son vari¢ de trompette qui dis-
trait le gardien de la forteresse, et nous nermet
de le surprendre, Mais alors arrive l'instant in¢-
luctable de charger jusqu'au fond et d'envahir le
cercle méme de cet esprit gigfantesque et puissant.

Les premiers mouvements sont maladrcits, in-
sécures chez l'allemand. Ceci dot¢, en revanche,
d'une réflexion athlétique. On ne s'{tonne pas alors
que je fasse de ceci le systéme de son univers. Mais
1l existe pour ceci une autre raison de rang plus
supérieur, Kant dédaigne tout premier mouvement,
parce qu'en lui 1'dme ne se meut pas pour elle-méme,
mais qu'elle est mue pour les objets. En vovant, en
écoutant, en désirant, ON N'ACIT PAS, ON LST ACI.(1)
La conscience primaire est réceptive, et la ré=-
ception est passive., L'activité du sujet ne commence
pas tant que la réflexion n'entre pas en ieu., En
ceci, le sujet vit pour son propre compte, de ses
fonds énergiques - il compare, orpanise, décide -;
en somme, agit, Donc, dire que l'allemand vosséde
une forte faculté de réflexion, ou dire que le je
de 1l'allemand est superlativement actif, revient au
méme., lNous rencontrons ici le dernier ressort aue
met en marche le kantisme et, en général, toute la
philosophie allemande,

Tout ce gue nous avons dit jusqu'a rrfsent pa-
rait externe et qualificatif en comparaison avec

(1) En francgais dans le texte,
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cette nouvelle note de souverain activisme. Les
attributs restants acquiérent seulement leur vé-
ritable valeur et leur juste sens, regardés 3
partir de ce caractdre définitif. Ainsi la suspi-
cion apparalitra maintenant comme une simple tein-
ture historique et occasionnelle. Kant est dou=-
teux, non qu'il le soit nativement, mais 3 titre
d'homme moderne. Sa ruse, son attitude bourgeoise
et cet étrange PIETINEMENT (1) devant le réel,
prennent d& la fin, un aspect inverse et se révd-
lent subitement comme ruses de puerre. Je ne sais
pas si l'on me comprendra bien; mais je crois que
1'homme du Sud, maitre de quelque flair, ne peut
pas éviter d'humer chez le maftre Kant 1'odeur de
1'éternel viking qui cherche dans un milieu in-
comparable l'unique franche sortie 3 son tempé~
rament inopportun,

Plus encore que le criticisme, le fait d'avoir
fait de 1'éthique une pidce essentielle dans le
systéme idéologique, caractérise Kant dans 1'his-
toire de la philosophie. Si nous passons des livres
éthiques grecs 3 ceux de Kant, nous remarquerons
vite le changement de ton et d’esprit, Depuis-la
CRITIQUE DE LA RAISON PRATIQUE, parler de morale
est déja préjuger de 1la question, en la prenant
d'une humeur tragique et terrible. Quand aujourd'hui
nous disons "immoral", nous sentant quelque chose
de violent et capable de mettre 1l'effroi dans
1'dme, comme si nous voyions déja toute la société
anéantissant 1'8tre ainsi qualifié, et surtout,
le firmament s'écroulant sur lui pour l'aplatir,
L'éthique de Kant se fait pathétique et se charge
d'une émotion religieuse vacante dans une philoso-
phie sans théologie. Combien autre est la tonalité
dont jouissait le monde antique! Au lieu de "moral"
et d' "immoral", on disait louable ou bladmable, Le

(1) En francais dans le texte.
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devoir, ce qui est décent, ¢tait dans 1l'éthique
grecque To Kafnkov , le correct, Tto katopfwua .

On dirait que pour le monde anthue, la morale
commence au plan Superflu des finesses vitales
gu'elle est une détresse et comme une grace nlus
personnelle, mais non pas un Sens tragique et
Zl2mentaire de la vie. On parle simplement de fixer
le régime de la conduite plus adroitement afin que
notre existence soit intense, harmonieuse et ornée.,
",'archer cherche des yeux un point blanc pour sa
fldche, n'en chercherions-nous pas un pour nos vies?"
Avec ce geste sportif Aristote commence "LT“I“UF A
NICOMAQUE, et donne gentiment au vent sa poussée
vitale.

La Logloue ou la Métaphysique de Kant culmine
dans son éthique. On ne peut comprendre ces derniéres
sans cela. Or, 1'éthique n'est pas la philosophie
de l'étre, mais celle du devoir é&tre. lLa perpétuelle
tradition classique trouve entre les choses quel-
ques-unes qui sont si parfaites qu 'elle leur recon-
nalt cette dignité et comme deuxiéme pulssance de

1'8tre, qui consiste en "devoir &tre". De cette fa-
con, "ce qui doit &tre" reste inclus dans 1'énorme
enceinte de ce qui est, et la pensée éthique se

subordonne a la loglque ou 3 la métaphysique., Mais
voici que Kant proclame le PRIMA DE LA RAISON PRA-
TIQUE SUR LA TFEORIQUE Que veut dire ceci ? Jus=-
qu'd lui, la raison a été synonyme de théorie et la
théorie signifie contemplatlon de. 1'é€tre, Dansg une
telle théorie, la raison gravite vers la réalité,

la cherche scrupuleusement, on se subordonne humble-
ment & elle, Dit d'autre facon, le réel est le mo-
déle et la raison, la copie. Penser c'est accepter.
Mais comme la réalité n'est pas la raison, celle-ci
sera condamnée 3 recevoir la norme et la loi d'un
pouvoir rationnel ou irrationnel étranger a elle.
Ceci est le moment ol Kant lance le masque., Par der-
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riére son premier geste prudent, il pose le geste
audacieux, sans égal, de déclarer que, tandis que la
raison soit simple théorie, pure contemplation, elle
sera irrationnelle. La raison véritable peut, elle
seule, recevoir la loi de son propre fond, d'une fa-
gon autoncme; elle peut &tre seulement la raison de
sol-méme, et au lieu de faire attention & la réalité
irrationnelle - par conséaquent toujours précaire et
problématique - elle a besoin de se fabriquer pour
elle un &tre conforme & la raison. Or, cette fonc-
tion créatrice, étrangdre 3 la théorie, est exclusive
& la volonté, & l'action ou 3 la pratique. Il n'y a
pas de raison plus authentique que la praticue., La
connaissance cesse d'€tre une réflexion passive de
la réalité et se convertit en construction, Ce qui
se nomme vulgairement réalité, est le simple maté-
riel chaotique et sans sens qu'il est précieux de
sculpter en corps universel.

Je ne crois pas que toute l'histoire humaine
n'ait exécuté une inversion plus osée que celle-13,
Kant 1l'appelle son "exploit copernicien"., Mais, ri-
goureusement, elle signifie beaucoup plus. Copernic
se limite a changer une réalité pour une autre dans
le centre cosmique. Kant bouleverse toute réalité,
il lance son masque de MAGISTER et annonce la dicta-
ture.

De contemplative, la raison devient construc-
tive et la philosophie de 1'@tre reste totalement
absorbée par la philosophie du devoir &tre. Con-
naitre n'est pas copier, mais au contraire, décréter.
"Au lieu de régir l'entendement par l'objet, c'est
l'objet qui doit se régir par l'entendement". Pla-
ton considérait que le philosophe n'était rien de
plus qu'un FILOTHEAMON, un ami du regarder. Pour
Kant, la pensée est un législateur de la Nature,
Savoir n'est pas voir, mais ordonner. La tranquil-
le vérité se transforme en impératif.
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Nous, peuple méditerranéen, et par conséguent,
contemplatif, nous demeurons toujours stupéfaits en
voyant que Kant, au lieu de se demander: comment de-
vrais-je penser pour que ma pensée s'accorde 3 1'é&-
tre, se pose la qguestion opnosée: comment doit &tre
le réel pour que soit possible la connaissance, c'
est-3d-dire la conscience, c'est-a-dire Je? (1), D'
humble, l'intelligence devient menagante., !Mous nous
souvenons alors des magnifiaues barbares blancs qui
envahirent un jour les terres fertiles et irradiantes
du Sud. Ils ¢taient un type d'hommes neufs cui, com-
me dit Platon, se caractérisaient par leur impétuo-
sité -evpoy =-. Un principe nouveau entre avec eux
dans 1l'Histoire, principe auquel on doit l'existen-
ce de l'Lurope; la volonté personnelle, le sens de
1'indénendance autonome face a 1'Etat et au Cosmos,
Sous son influence, la vie ¢tait une accommodation
du sujet a l1l'Univers, devient une REFORME de 1°'Uni-
vers, La position passive demeure abolie et exister
signifie s'efforcer., Partout ou souffle la pure ins-
piration germanique, germe un principe actif, dvnami-
aue, vclontaire, Leibnitz ajoute & la phvsicue de
Lescartes, qui est une géomitrie inerte, la notion
de force - vis, impetus, conatio -, La réalité
n'est pas une chose mais un effort, Et du sein de
ﬁan;, comme le fru1t révélateur de la semence, le
frénétique Tichte cmerye, soutenant manifestement
aue la phllosonhle n'est pas contemplation, mais -
AVENTURE, EXPLOIT, ENTREPRISE - TATHANDLUNG.

(1) Que 1'on voit sur Fichte, le récent livre de
Heinz Heimsoeth, FICHTE (1923), peut-&tre le

seul bon livre qui existe maintenant sur un phi-
losophe aussi difficile, En quelle mesure ce pru-
rit réformateur du réel est commun a toute 1l'épo-
gue moderne, on peut le voir dans mon essai EL
OCASO DE LAS REVOLUTIONES, du volume EL TEMA DE
NUESTRO TIEMPO.
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J'ai ici ce que j'appelle une philosophie de
viking., Quand ce qui doit &tre s'oppose pathéti-
quement & ce qui est, nous craignons toujours qu'
a travers ceci se cache un "je veux", un humain,
trop humain.

Avril 1924

TRADUCTION DE PIERRE BELLEHUMEUR
DEPARTEMENT DE PHILOSOPHIE
UNIVERSITE DE MONTREAL
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comme jugement historique

L'annonce a l'effet qu'allait paraltre une
étude historiographique sur la philosophie au
Québec, couvrant les années 1853 a 1971, suscita
de notre part un vif intér&t, lequel prit peu
de temps & s'évanouir. DE&jid, aprés avoir consulté
la présentation et l'introduction, nous étions déguS.
Un peu plus de deux ans aprés sa parution, nous vou-
lons rendre compte de la perte de sens dont Yvan
Lamonde et Georges Leroux s'avérent responsables:
donner comme "historiographie de la philosophie"
ou "historiographie philosophique" ce qui n'est
pour reprendre l'expression de monsieur Roland
Houde, que:

"des Annales philoso-
phiques du Canada-fran-
cais...a la fagon des
ANNALES DE LA PROPAGA-
TION DE LA FOI dont les
plus anciennes, cuébé-
coises, sont les meil-
leures? (1)

Pour ce faire, il nous est apparu néces-
saire, dans un premier temps, de dénigrer la con-
ceptualisation dont s'avérent responsables messieurs
Lamonde et Leroux quant 3 l1"histoviographie. Du
manque ou du peu d'explication quant au sens du
concept dont ils témoignent - quoique leur but
ne soit pas tel - nous avons été amené 3 lui re-
chercher une définition et, de la, voir ce que
devrait &tre une "historiographie philosophique"
si une telle chose est possible. lous n'espérons

(1) Houde, Roland, Mort dans la Bibliocthéaque
(Philosophie et enseignement), tiré de DIALOGUE,
Vol., XII, 1973, NO 3, p. 522.
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d'un tel effort que la remise en glace du concept
que Benedetto Croce nous a fourni%, de sa réins-
tallation dans son lieu, Il s'ensuivra nécessai-
rement, si.notre intuition s'avére fondée, que
l'ouvrage de M., Lamonde quant 3 son contenu s'af-
faissera et que l'historiographie pour la période

couvrant les années 1853 & 1971 sur la philosophie
au Québec restera a faire.

Si nous arrivons a couvrir adéquatement le
lieu que nous avons ouvert, nous aurons réussi
a rendre intelligible un concept - celui d'his-
toriographie - et & donner un impact pratique a
un travail théorétique.

"HISTOIRE"Y. » "HISTORIOGRAPHIE"

Avant d'aborder comme tel le sujet qui nous
préoccupe ici, nous préférons fournir quelques
précisions sur les termes "d'histoire" et "d'his-
toriographie", Les distinctions que nous tentons
de mettre en évidence nous sont apparues nécessaires
conséquemment 3 la prise de connaissance d'une
note philologique de Benedetto Croce, laquelle
pour l'essentiel peut se lire comme suit:

(1) L'origine la plus lointaine que nous avons pu
retracer du concept d'historiographie remonte &
Benedetto Croce qui s'inscrit dans la ligne de
Vico et qui n'est pas resté froid & 1l'influence
de Hegel.,
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"L'usage habituel en
italien et dans les au-
tres langues du mot "his-
toire" pris dans le sens
de "pensée historique"
(historia rerum gestarum)
et aussi dans celui d'ac-
tions et de faits (res
gestae) - ... - est 1l'oc-
casion de fréquents ma-
lentendus et donne nais-
sance par suite a des
sophismes doctrinaux.

On évite cet inconvénient
en distinguant "historio-
graphie" et "histoire"; (1)

S'il faut en croire Croce, le mot "historiographie"
est né d'un besoin de précision suscité par une
ambiguité: L'ambivalence du terme d'"histoire".

I1 existe donc une identité entre "histoire! et
"historiographie", D'aprés ce que nous venons de
dire, 1l'ouvrage de Lamonde aurait pu aussi s'in-
tituler: "Histoire de la philosophie...". Nous
voyons toutefois & quelle ambiguité nous-aurions eu
faire face,

Le terme lui-méme d'"historiographie" té-
moigne, dans sa composition, du sens de la pré-
cision qu'il apporte: historiographie, "His-
torio" provient du latin historia - l'histoire;
histoire réeit, conte - et "graphie" qui se dé-
finit comme manidre dont un mot est écrit, du grec
"graphein" - écrire,

(1) Croce Benedetto, L'HISTOIRE COMME PENSEE ET
COMME ACTION, (Bréve note philologique) p. 278,

a
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Chronologiquement, ce mot est assez récent,
Dans les vieux dictionnaires de langue francaise
ou encore dans les encyclopédies, il n'existe
pas; on y trouve par contre des définitions du
terme"d'historiographe", C'est le cas par exem-
ple de LA GRANDE ENCYCLOPEDIE-t. 20, Lorsque
l'on trouve une définition du mot "historiographie"
c'est comme histoire officielle, Le seul diction-
naire qui fournisse une définition selon nous est
THE RAINDOM HOUSE DICTIONNARY OF THE ENGLISH LAN-
GUAGL:

"the narrative presen-
tation of history based

on a critical examina-

tion, evaluation, and
selection of material

from primary and secon-
dary sources and subiject

o “scheprlarly "¢ritéerda®™; “{1)

C'est au vingtiéme sieécle qu'est né réellement
ce terme et c'est précisément & Benedetto Croce,
au'il faut en remettre la paternité., Dans notre
définition du concept et dans notre examen de
"l'historiographie" de Lamonde nous référerons donc
constamment Croce et plus particuliérement 3 deux
ouvrages (réunion de textes): THEORIE ET HISTOIRE
DE L'HISTORIOGRAPHIE (1915) et L'HISTOIRE COMME
PENSEE ET COMME ACTIOXN (1938), lesguels sont apparus
dans leur édition francaise en 1968,

(1) THE RAINDOM HOUSE DICTIONARY OF THE ENGLISH
LANGUAGE, p. 674,
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Antérieurement 3 1l'éclaircissement du con-
cept d'historiographie comme tel, nous voulons
étudier la compréhension qu'en ont messieurs La-
monde et Leroux et dont ils témoignent dans la
présentation et 1l'introduction de HISTORIOGRAPHIE
DE LA PHILOSOPHIE AU QUEBEC 1853-1971, peut-€tre
pas de facon explicite mais tout au moins implici-
e,

II
L'HISTORIOGRAPHIE POUR Y. LAMONDE

Pour Georges Leroux, auteur de la présentation
de l'ouvrage d'Yvan Lamonde - HISTORIOGRAPHIE DE
LA PHILOSOPHIE AU QUEBEC 1853-1971 -, le livre de
ce dernier représente l'instrument qui peut per-
mettre, & tous ceux qui s'intéressent d la situa-
tion de la philosophie ou encore a "l'histoire
culturelle du Québec", une évaluation du statut de
la philosophie telle qu'elle existait ici au Québec
entre les années 1853 et 1971. Pour luil, cette
possibilité est ouverte du fait que ledit ouvrage
présente tout d'abord une historiographie et en-
fin un recueil de textes servant a la supporter,
Ce "recensement", comme il le nomme, est en fait
pour lui "1l'armature" qui peut servir 3 l'érection
d'une histoire non pas de productions philosophi-
ques, ni d'une "chdine de textes" mais bien plutdt

"d'une pratique qui s'i-
dentifie dans la plupart
des cas a l'enseignement
et aux discours circons-
tanciés qu'il requiert”,?

(1) fait a noter, Yvan Lamonde s'inscrit dans la

méme ligne cue Fernand Dumont de l'université Laval

qui nous apparait avoir été & la source de la perte du
sens du concept d'historiographie.

(2) Lamonde, Yvan, HISTORIOGRAPHIE DE LA PHILOSOPHIE AU
OUEBEC 1853-1971. p. 1ll.
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Quant a ses conséquences immédiates, l'historio-
graphie de monsieur Lamonde situe, pour Leroux, le
statut du "thomisme" et enfin rapproche les "formes
institutionnelles des idéologies et leurs formes
discursives"

Le travail de Lamonde présente en définitive,
3 ses yeux, une schématisation des grands moments
de la philosophie., Tout naturellement pour lui,
"logiquement" comme il l'affirme, il doit s'ensui-
vre, dans un premier temps, des histoires de 1la
philosophie et, dans le dlpassement de celles-ci,
des discours philOSOphiques "originaux"

Il nous est encore impossible de vérifier si
ses espoirs se réaliseront, nous pouvons pourtant
en.douter, Une chose est: pourtant certaine, c'est
cu'identifier comme historiographie 1l'ouvrage de
Lamonde dans les mémes termes qu'il le fait:

"elle (l'historiographie)
appelle comme sa suite
naturelle des travaux
historiques précis sur

les grands moments qu'elle
structure schématiquement,"2

bref comme cchématisation des grands moments, et
affirmer qu 'une histoire en est la suite logique,
cela témoigne de son egarement face au sens de

ce concept. Il est aussi intéressant de noter

que la définition fournle par Leroux s'avére incom-
Datlble avec celle qu'offre Yvan Lamonde dans son
introduction,

(1) Idem p .12

(2) HISTORIOGRAPHIE DE LA PHILOSOPHIE AU QUEBEC
18510 s e 152
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Quant a ce dernier, il convient que la parité
proprement historiographique de son ouvrage ne se
situe pas, comme le propose Leroux, dans ce qu'il
a intitulé "Contexte" mais bien plutdt dans "Textes",
La premiére partie sert ainsi 3 délimiter chrono-
logiquement l'histoire du "milieu et de la produc-
tion philosophiques au Canada frangais".(1) L'his-
toriographie de la philosophie ne consiste pas,
pour Lamonde, en une telle structuratlon, comme
pouvalt l'affirmer G. Leroux dans la présentation,
mais bien plutdt dans la réflexion philosophique
sur "le developpement de la philosophie au Québec" (2),
ce dont témoigne l'ensemble des textes qu'il a
recueilli:

"Ces textesy..., consti-
tuent les momentsforts

de ce que j'appelle 1l'his-
toriographie philosophi-
que, c'est-d-dire la pro-
duction philosophique
traitant spécifiquement

du développement de la
philosophie au Québecy"(3)

L'hlstorlographle de la philosophie au Québec repose
en deflnltlve, nour lul, dans cette littérature phi-
losophique qui s'intéresse & son propre développement.
Voici d'ailleurs ses termes:

"... la littérature phi-
losophique portant sur
1'évolution méme de la
philosophie au Canada
francais- c'est-a-dire
sur l'historicgraphie
philosophique." (&)

(1) Idenm D. 15

(2) HISLORIOGRAPHIE «eesses AU QUEBEC p. 15
(3) Idem p. 15
(4) Idem p. 21
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De la définition qu'il fournit d'historio-
graphie philosophique, il devrait donc s'ensuivre
que son ouvrage,qui s'intitule HISTORIOGRAPHIE DE
LA PHILOSOPHIE AU QUEBEC 1853-1971, soit une ré-
flexion sur le développement de la philosophie au
Québec telle qu'elle a existé entre les anndes
1853 et 1971, mais tel n'est pas le cas. Il ne
s'est pas lui-m@me conformé & sa propre définition.
Il a plutdt présenté une chronique 3 la fois dia-
chronique et thématique - il s'est attaché 3 quatre
périodes et & cing th@mes - ainsi qu'un recueil de
textes - onze textes couvrant les années 1917 3
1971 - plutdt qu'une réflexion sur un fait situa-
ble: la philosophie au Québec, D'historiographie
conceptualisée comme méta-langage (1):

"...production philosophique
traitant spécifiquement
du développement de la phi-
losophie au Québec," (2)

Lamonde en est arrivé en réalité 3 produire ce que
Croce congoit comme "le résidu de l'histoire", une
chronique,

(1) Concevoir l'historiographie comme méta-langage,
cela témoigne d'un effritement du concept, ce qui

a notre avis pose un sérieux probléme: de quol est
constitué tout 1'évacué?

(2) HISTORIOGRAPHIE, v 4sssss AU QUEBEC. p« 15;
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111
L'HISTORIOGRAPHIE TELLE QUE PENSEE PAR CROCE

Conséquemment au probl@me que nous venons de
soulever 1l nous faut travailler au recouvrement
de sens du concept d'historiographie., Pour ce fai-
re, nous référerons & Benedetto Croce, le pére
du dit .concept.

En termes généraux, une oeuvre d'historiogra-
phie est pour lui un "jugement historique", qui
s'effectue & partir d'un "besoin pratique" sur
le document que constitue la "condition de 1'dme"
pour la "représenter sous forme de connaissance,"
Par cette définition, nous avons tenté de faire
apparaltre l'essence de l'histoire verltable, ou,
si 1'on préfére, de l'historiographie, en Znongant
la source, la matiére et le but. La tdche nous
incombe maintenant de la reprendre plus explici-
tement,

C'est dans la stimulation fournie par les
besoins de la vie Drathue et les obscurités qui
en découlent que Croce situe l'origine du "juge-
ment hlstorlque" Ces besoins doivent &tre, com-
me 11 en témoigne, d'abord de type moral:

"Pour qu'un besoin de
lagwiepratigues&dat
vraiment sérieux, une
premiére condition né-
cessaire est requise:

1l faut qu'il s'agisse
d'un besoin moral, c'est-
d-dire qu'on sache com-
ment nous nous sommes
trouvés soumis & son
exigence, de telle sor-
te que de lui surgissent
1'inspiration, l'action
et la vie bonne," (1)

(1) Croce, L'HISTOIRE COMME PENSEE LT COMME ACTION,

-
—~ e

37



561-

ce qui ne les empéche aucunement d'@tre aussi éco-
nomiques,esthétiques ou encore intellectuels, En
dffinitiVe le "jugement historiaue" est pour lui
une reponse d un be501n pratloue, ce quil lui permet
de caractériser l'histoire - 1! hlStOPlOPPaphle -
comme "histoire contemporalne", c'est-a-dire comme
répondant toujours a un besoin actualisé - é&chos
du passé (1) - guelque soit la chronologie des faits
étudiés puisque, explique-t-il:

"...s1 éloign#s de nous,
et méme si perdus dans
le plus lointain passé
que semblent les faits
qul entrent dans cette
histoire, 11 s%agit tou-
jours en réalité d'une his-
toire gui se réfé@re aux
besoins et & la situa-
tion actuelle dans la-
quelle se propagent les
vibrations de ces faits." (2)

Si le"jugement historique" prend sa source
dans un "besoin prathue", il trouve par ailleurs
sa matiere dans "1'état d'ame", principale source
de documentation pense Croce, Il est bien certain
que les documents historiques, tels qu'on les
connait habltuellement ont pour lui un rdle es-
sentiel mais ils ne Drennent toute leur 1mportance
que par les données fournies par "1'état 4 dme",

(1) Giambattista Vico, auteur de PRINCIPES DE LA
PHILOSOPHIL DE L' HISTOIRE, avait antérieurement

a Croce soutenu cette these. Elle le fut d'ailleurs
postérieurement par Collingwood.

(2) L'HISTOIRE COMME PENSEE ET COMME ACTION, D. 38,
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lesquelles sont les conditions de possibilités de
connaissance des données; qualifions-les d'objec-
tives, Lrode ne pose~t-il pas dans THEORIE ET
HI'STOIRE “DE ‘L"HISTORIOGRAPHIE que:

oo &8 “sEnt e dotti-
ment et la critique, la
vie et la pensée, qui
sont les vraies sources
de l'histoire, les deux
€léments de la synthése
historique.™" (1)

et subséquemment dans L'HISTOIRE COMME PENSEE ET
ACTION:

"Sans ces premidres données,
auxquelles on réserve le
nom de documents, cer-
taines de nos évocations
historiques deviendraient
plus difficiles ou pour-
raient &tre méme empéchies;
mais elles deviendraient
tout 3 fait impossibles
sans ces autres données
toutes subjectives;" (2)

Il tire cette explication, quant 3 la source véri-
table de l'historiographie, de sa conception de
l'homme. Pour lui, "l'homme est un microcosme" au
sens historique du terme, c'est-i-dire une mémoipe
de l'histoire universelle dont les souvenirs des

(1) Croce, THEORIE ET HISTOIRE DE L'HISTORIOGRAPHIE,

(2) L'HISTOIRE COMME PENSEE ET COMME ACTION., p. 39,

jo

2(
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états d'dme qui l'habitent ressurgissent lorsqu'ils
sont stimulés d'abord par un besoin puis par 1'é-
vocation de faits. L'historiographie ne s'en tlent
pas pour autant 3 1l'évocation des ces "états d'&mes"
ce qui en définitive ne serait qu'un double inu-
tile, elle les juge, son but &tant, comme nous l'a-
vons précédemment exprimé, de les "représenter sous
forme de connaissance" (1), de les surpasser pour
parvenlr a libérer 1'homme de la servitude du fait,
du passe. Selon Croce il n'y peut parvenir que

par la "pensée historique" sous forme de jugement
Voici dans quels termes il exprime cette idée

"La pensée historique
abaisse ce passé jus-
qu'a faire de 1lui la
matiére sur laquelle

elle oeuvrey elle le
transfigure en faisant
son objet; et l'histo-
riographie nocus libére
ainsi de l'histoire." (2)

Nous sommes ainsi conduits a considérer ce qui nous
apparalt comme l'essentiel de la pensée de Croce
sur l'historiographie: 1l'actualisation du juge-
ment qui permet a l'esprit de se libérer de "1'é-
treinte du passe", de faire de l'histoire un "acte
de pensée"

"L'historiographie, nous dit
Croce, ... lie, par un lien
intellectuel, l'image a l'uni-
versel, les distinguant et

les unissant ensemble dans

le jugement." (3)

(1) Idem p. 40
(2) Idem p. 57

(3) THEORIE ET HISTOIRE DE L'HISTORIOGRAPHIE p. 79
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Nous allons tenter de cerner ce qu'il y a d'ins-
crit dans cette rop051tlon. Ainsi, croyons- nous,
nous arriverons a tirer l'essentiel de la Den5€e
de Croce quant 3 "l'historiographie™ comme "acte
de pensée", comme "jugement historique"

Pour Croce faire 1l'histoire, l'historiographie,
c'est penser 1' hlst01re, les faits partlcullers
de l'histoiwej; €lest unir lltintéllect et le fait
dans une "synthése de 1' 1nd1v1duel et de l'uni-
versel" dans le jugement; c'est introduire la phi-
losophie dans le lieu ouvert par l'histoire afin
d'en arriver a l'historiographie. C'est ainsi ocu'il
est amené 3 formuler les conséquences suivantes,
quant & leur rapport mutuel:

"Ainsi l'unien de l'hise-
toire avec la philoso-
phie se reveéle de fagon
toujours plus concréte,
car plus la philosophie
affine ses distinctions

et plus elle les appro-
fondit, mieux l'histoire
approfondit et affine le
détail; et plus elle
l'embrasse fortement, plus
grande est l'assurance avec
laquelle elle posséde

ses propres concepts, Les
progrés de la philosophie
et ceux de l'historio-
graphie avancent d'un méme
pas, il sont indissoluble-
ment liés." (1)

L' hlstorlograpﬁle avec Croce n'est plus autre
chose qu une réflexion sur des faits "1oglouement
nécessaires", lesquels il est impossible de penser

(1) THEORIE ET HISTOIRE DE L'HISTORIOGRAPHIE p. 79,
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sans leur lien & l'histoire. Toute philosophie

qui n'est pas metaohy51oue et qui s'attache donc

d des faits est jugement historique", est historio-
graphie puisque comme le pense Croce:

"Si le jugement est un
rapport su]et Dredlcat

le sujet, c'est-3-dire le
Faat . quel qu'il soit,
dont on juge, est tou-
jours un fait historique,
quelque chose qui devient,
un processus en cours de
développement: ... ."(1)

Historiographie et philosophie ne font plus gu'un:
"L'histoire est pensée". (2)

(1) L'HISTOIRE COMME PENSEE ET COMME ACTION D. 48

(2) THEORIE ET HISTOIRE DE L'HISTORIOGRAPHIE P. 43
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PEUT-ON PARLER D'HISTORIOGRAPHIL PHILOSOPHIQUE?

Compte tenu de la définition 3 laguelle nous
sommes parvenus avec Benedetto Croce quant &8 1'his-
toriographie, il nous est maintenant possible de
poser deux autres problémes: quelle devrait étre
la définition de l'hlStOFlOgPaDhle Dhllosoohlque
dont parle Lamonde?, d'aprés cette définition son
ouvrage en est-il une?

Parler d'historiographie philosophique est a
notre avis commettre un nléonasme. Ce serait ocu-
blier le lien que Croce a inscrit entre la philo-
sophie et 1l'histoire:

"La connaissance qui a
pris sa place n'est bplus
philosophie, mais his-
toire, ou - ceci revient
au méme - elle est phi=-
losophie en tant qu'elle
est histoire; elle est
histoire en tant qu'elle
est philosophie: elle est
la philosophie-histoire
dont le principe est 1'i=-
dentité de l'universel et
de 1l'individuel, de ce qui
est saisi par l'esprit et
de ce qui est intuitivement
atteint;" (1)

navec Croce histoire et philosophie, intuition et
concept ont é€t¢ inscrit dans la méme trace. L'his-
toriographie est l'examen réflexif de 1'élément
acquis intuitivement., Parler d'historiographie

(1) LTHISTOIRE COMME PENSEE LT COMME ACTION P. S0
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philosophique comme le fait Lamonde, cela devient
donc illégitime, Le projet d'une historiographie
de la philosophie, par exemple, pour le Québec
n'en demeure pas moins louable et souhaitable,

Compte tenu du fait que nous avons dénigré
la terminologie d'historiographie philosophique
et réintroduit celle d'historiographie, est-il
possible de voir dans 1l'ouvragse de Lamonde une
telle forme? Notre questionnement implique qu'il
faudrait que le travail de Yvan Lamonde soit es-
sentiellement un "jugement historicue", c'est-a-
dire la conjugaison de la pensée et de faits dans
un rapport bien précis, celui du travail de la
pensée, du jugement sur les faits. Tel n'est
pas le cas, nous semble-t-1l3; 1l apparalit plutdt
aue son ouvrage est une chronique rehaussée par la
présence d'un amalgame, d'un recueil de textes
portant sur la philosophie au Québec pour des pé-
riodes bien déterminées dans des optiques bien
pricises et peut-&tre pas aussl essentielles
qu'elles voudraient le laisser penser,

L'historiographie de la philosonhie au Qué-
bec pour les années 1853 & 1971, cet acte de la
pensée sur la philosophie d'ici qui la jugera,
reste a faire.



630-

BIBLIOGRAPHIE

Collingwood, Robin George, THE IDEA OF
HISTORY,., Oxford, Clarendon Press, 1946. 339 pages.

Croce, Benedetto, L'HISTOIRE COMME PENSEE ET
COMME ACTION, Genéve, Droz, 1968, 278 pages.
(tr. J. Chaix=Ruy)

Croce, Benedetto, THEORIE ET HISTOIRE DE L'HIS-
TORIOGRAPHIE, Genéve, Droz, 1968, 240 pages.
(tr. A. Dufour)

Lamonde, Yvan, HISTORIOGRAPHIE DL LA PHILO-
SOPHIE AU QUEBEC 1853-1971. Montréal, Hurtu-
bise HMH, 1972, 24l pages.






Marxigme






67 .-
La plus-value dans

le sport professionnel

"La production de plus-value n'est donc
autre chose que la production de valeur, pro-
longée au-deld d'un certain point. Si le procés
de travail ne dure que jusau'au point ou la va-
leur de la force de travail payée par le capi=-
tal est remplacée par un équivalent nouveau,

il y a simple production de valeur; quand il
dépasse cette limite, il y a production de
plus-value." (1)

La plus-value est donc cet excédent produit
lorsque l'ouvrier prolonge la durée normale de
son travail; ce prolongement n'est pas rémunéré
car ce n'est pas nécessaire, puisque le salaire
de l'ouvrier est établi comme suffisant pour
maintenir l'ouvrier en survie pendant la période
de travail et jusqu'a la prochaine période de
travail (par exemple d'une journée 3 1l'autre),

Cent ans aprés... Marx continue de faire sa
marque, Mais lorsque l'on essale de trouver,
aujourd'hui, des cas concrets de plus-value abso-
lue, les faits montrent la difficulté d'une telle
entreprise., Depuis Marx, les syndicats ont dit
leur mot, pendant gque la technologie déjouait
leurs épingles. Pourtant voici un exemple qui prou-
ve théoriquement du moins que la plus-value est
toujours 1la.

(1) MARX, Karl, LE CAPITAL (livre I), Garnier=-
Flammarion, Pdris, 1969; p. 151.
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Bien que ce qui va suivre puisse s'appliquer
d plusieurs autres sports professionnels (baseball,
football, etc.), je prendrai l'exemple du hockey
de préférence. Le joueur de hockey professionnel
est un ouvrier salarié comme les autres, avec la
particularité qu'il est rémunéré en fonction d'un
contrat portant sur une ou plusieurs années, Je
ne sais pas quelles sont toutes les clauses qui
peuvent éventuellement &tre incluses dans un tel
genre de contrat, mais supposons qu'il n'y ait
aucun boni prévu pour la participation possible
aux séries éliminatoires (et au match d'étoiles),
et aue le contrat soit simplement "pour 1'année",
I1 v aurait & ce moment-13 production de plus-
value de la part de l'ouvrier-hockeyeur puisque
celui-ci prolongerait sa période de travail sans
étre rémunéré pour cette prolongation.

Mais nous savons que les joueurs qui partici-
pent aux séries de fin de saison recoivent des
primes (variant selon qu'ils gagnent ou qu'ils
perdent) de la part de la Ligue. Donc il sem-
blerait ne nas y avoir production de plus-value
puisque l'ouvrier-hockeyeur est rétribuéd pour
ce temps supplémentaire. Mais il 1l'est par la
Ligue et non pas par celui qui a signé le contrat
avec lui, c'est-3-dire par le propriétaire de 1'é-
quipe. Donc il y aurait néanmoins production d'un
excédent dont bénéficierait le producteur-proprié-
taire, celui-ci ne payant- pas pour ce surplus de
production (& moins de clauses spéciales 3 cet
effet dans le contrat), Mais avant de préciser
la nature de cet excédent, je prendrai un autre
exemple plus clair puisque celui-ci pourrait
préter 3 l'ambigul?té,

Posons par exemple que les hockeveurs sont
rémunérés pour les parties éliminatoires; mais
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cela ne tient aucunement compte de ce que les sé-
ries se joueront en quatre, cina, six ou sept
parties, ni du fait que certaines de ces parties
(et possiblement toutes) pourront faire l'objet

de prolongation (périodes supplémentaires). Dans
le cas de périodes supplémentaires il v aurait
véritablement production d'un excédent de la part
de l'ouvrier-hockeyeur, puisque celui-ci recoit les
mémes primes, qu'il y ait prolongation ou pas.
Disons en passant, ou'au hockey, cela ne s'applique
qu'aux séries €liminatoires (les participants &

la joute des étoiles €tant peut-&tre rémunérés),
mals que pour un sport comme le: baseball,' cela
s'applique & chacune des parties de la saison ré-
puliére (en plus des sfries), puisau'aucune partie
ne peut se terminer par un verdict nul,

Qu'en est-il exactement de cet excédent, quel
est-11?

Le producteur-propriétaire de 1'équipe de
hockey et celui de 1l'aréna aussi (le plus souvent)
produisent un produit, c'est-da-dire le match de
hockey. Lorsqu'il y a production de plus-value,
le producteur augmente donc la quantité de son
oroduit, en autant qu'il présente plus de hockey
au public (consommateur-acheteur), c'est-3-dire
que le match dure plus longtemps. Mais le prix
des billets reste le méme et ce n'est pas de cela
dont le producteur peut bénéficier. Mais alors
de quoi?

Lorsqu'une partie se prolonge, le proprié-
taire ne fait que des dépenses squlementalres
inférieures aux dépenses ordinaires, puiscue tout
est déja mobilisé d'avance. Par exemple, 1l'équi-
pement et le personnel de soutien (méme si celui-
cl recevra peut- etre un léger SuDDlement ce aui
serait cependant & vérifier); mais chose certaine
il en résultera une vente suonlementalre de CthS,
biére, hot- dogs, etc., qui n'aurait été faite si
le match s'était terminé au moment prévu,
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Comme autres conséquences, les téléphones
publics et les Toilettes payantes (s'1l y en a)
réaliseront des beneflces supplementalres. Aussi
si le propriétaire de 1l'équipe vend les droits de
télévision en fonction du temps comme tel de télé-
diffusion, il vendra plus de produit & cause jus-
tement de cet excédent produit par 1l'ouvrier-
hockeyeur, Si, par contre, il vend les droits
de télévision "pour la partie" (quelle que soit la
durée), c'est alors les messieurs de la télévision
qui pourront présenter plus de produit pour un
collt que trés légerement supérieur (le personnel
et 1l'équipement é€tant déjd mobilisés), et ainsi
bénéficier de la plus=-value produite par le pro-
priétaire de 1l'équipe, ou plutdt par les hockeyeurs
eux-mémes.,

Ensuite les messieurs de la télévision, s'ils
vendent -les droits de publicité & la minute, pour-
ront vendre plus de produit (les commerciaux) aux
compagnies. Et le commercial étant d&éjd enregis-
tré,i1l en colitera peu de 51mplement le repasser.,
Mals si les droits de publicité sont vendus pour
la partie, ce sont alors les messieurs de la télé-
vision qui produisent un excédent dont les compa-
gnies vont bénéficier de la fagon que l'on sait,

Un peu plus extérieurement, s'ensuivra que,
si le match se termine 3 une heure ol le métro est
fermé, les taxis recevront beaucoup plus de clien-
téle et les chauffeurs, plus de pourboires, Et
les garages vendront aussi plus d'essence. Et
ainsi de suite...

Par ailleurs, le propriétaire de la taverne
du coin, ou les gars se rassemblent pour regarder
"la game", en profitera pour vendre plus de biére.,..

En fin de compte c'est la contradiction qui
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1l'emportera: tout le monde sera plus fatigué mais
dormira moins longtemps.

PIERRE GIROUARD
DEPARTEMENT DE PHILOSOPHIL
UNIVERSITE DE MONTREAL
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Le marxisme,pourquoi pas ?

La simple existence d'un enseignement mar-
xiste dans une université capitaliste comme la
ndtre constitue en soi une contradiction assez
flagrante pour &tre soulignée. Il est vrai qu'il
ne faudrait pas dire université capitaliste mais
plutdt féodale, avec ses mandarins, son langage de
la flatterie (voir Hegel) et ses doctorats honoris
causa (un doctorat honoris causa est un dipldme
qui thenore; <le ‘mot <le “dit, 'l "institutiomn iquisfie
donne) .,

Dans notre milieu, la pratique et 1l'idéologie
marxistes sont aussi étrangéres, et leur diffusion
aussi étrange, que peuvent 1'@tre la chanson western,
Willie Lamothe et le Festival de St-Tite. Et
pourtant c'est comme ga.

Il y a la-dessous, bien sfir, un probléme de
golit, et comme tout probléme de golt est en méme
temps un probléme de classes, les uns et les autres
sont bien servis tant qu'ils ne se rencontrent pas
et que chacun demeure a sa place.

Pour la clientéle universitaire, le marxisme
est "in", méme en l'absence de toute attache his-
torique concréte, de méme que la chanson western
est "in" pour la clientéle du canal 10 sans que
nous ayons le moindre passé western., Il n'y a
dans tout cela rien d'extraordinaire: le Qué-
bécois fait comme tout le monde, il prend sa vérité
14 ou il veut qu'elle soit., Et il se divise en
classes dont les intéréts sont opposés et les

golts différents.

I1 y a deux marxismes. Celui qui s'enseigne,
la sociologie "scientifique" qui nous fait connaltre
les déterminismes sociaux, qui nous apprend que ce
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sont les hommes qui font l'histoire et que celle-ci
a un sens, Que les rapports entre les hommes sont
déterminés par des faits sociaux dont les individus
ne sont pas conscients mais qu'ils peuvent appren-
dre a connaliltre et & maitriser,

Ce marxisme-13 est indispensable, mais il ne
m'intéresse pas beaucoup & long terme parce que
je le connais. Il m'arrive parfois de l'enseigner,

L'autre marxisme constitue le "projet d'éman-
cipation", & savoir le projet révolutionnaire de
changer la vie, et qui me semble beaucoup plus in-
téressant que le premier, Il ne s'enseigne pas,

il se vit, se fait ou se pratique. Dans ce second
marxisme il y a un contenu anarchisant, toute la
théorie de la régression de 1'état, qui rend possi-
ble la prise en charge par les hommes de leur vie.

D'une fagon plus générale, et c'est probable-
ment la raison principale de l'attrait qu'il susci-
te de nos jours, le marxisme constitue 3 peu prés
le seul mode d'approche global des phénoménes so-
ciaux dont nous disposions en dehors du fonctionna-
lisme américain.

CLAUDE LAGADEC
DEPARTEMENT DE. PHILOSOPHIE
UNIVERSITE DE MONTREAL
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Marx: théorie et pratique,

philosophie et critique

Une étude portant sur Parx, pour étre com-
pléte, doit nécessairement, & mon avis, situer
et expliquer les significations particulidres
que Marx donne aux termes de theorle, de nra-
tique, de philosophie, de critique, et de révolution.
La maniére marxiste de penser la DhllOSODhle, la
crltloue, la prathue, etc., se situe dans une
perspectlve d la fois différente et nouvelle, par
rapport a la philosophie allemande classique.

Marx rompt complétement avec le criticisme
idéaliste allemand. Pour Marx, la critique du
droit doit cesser d'&tre abstralte, spéculative,
idéaliste. Elle doit cesser de jouer sur les
mots, sur les concepts "purs", sur les idéfalités
imaginaires. LA CRITIQUE DOIT COLLER A LA PRA-
TIQUE. Elle doit devenir critique de la réalité
socio-économique, crlthue de ce qui se passe
réellement dans la vie economlque et 5001ale, cri-
tique de la réalité pratique. Elle doit de plus
entrainer nécessairement une action révolutionnaire.
La critique de la pratique doit &tre une CRITIQUE
PRATIQUE DE LA PRATIQUE c'est-d-dire, une action
révolutionnaire concréte qui nie, Drathuement,
l'objet que vise la critique, La critique doit
devenir "critique dans la mé&lée" (CRITIQUE DE LA
PHILOSOPHIE DU DROIT DE HEGEL", p. 63),

De méme, la fagon dont Marx congoit la phi-
losophie est empreinte, également, de ce souci PRA-
TIQUE. La philosophie, en tant aue telle, conserve,
pour Marx, sa valeur, car celui-ci est bien conscient
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du fait que seule la philosophie peut lui permet-
tre d'inscrire la rationalité dans les processus
sociaux historiques. Ce que Marx denonce, ce sont
les i1llusions de la Dhllosopble, guil consistent
dans 1l'idéalisme et dans la spéculation abstraite,
Pour 1lui, 1la philosophie doit coller au réel, 3
la vie de tous les jours, aux faits emolrloues,
d la pratique. Elle doit s 'appuyer sur les hom-
es réels, sur les processus réels de la vie so-
cia e et de l'histoire., Elle doit introduire 1la
rationalité dans la praticue, et elle doit néces-
sairement, puisau'elle est pensde crltlnue, apne-
ler les hommes a la révolution Drathue, a l'ac-
tion Dol*thue ayant pour but de révolutionner 1la
vie pratique,

La théorie et 1la pratique sont donc intime-
ment lifées, chez Marx, La valeur de la théorie
réside dans son rapport aux pratlaues sociales
réelles, La théorie doit &tre 1' expression ra-
tionnelle de la vie sociale nrathue, et elle
doit toujours pouvoir se vérifier dans la prati-
que. La pratique doit donc &tre 1°' actuallsatlon,
la mise en acteu, de ce qui est abstrait, au
niveau de la théorie., Celle-ci doit toujours E&tre
calquée sur la pratigue. La théorie doit etre,
non pas théorie abstralte, spéculative, mais
théorie de 1la pratique.

Il awpaﬂalt donc clairement, malntenant,
que la critique conceptuelle et l action Dollthue
sont indissociablement liées, chez Marx, L'action
politicue doit &tre ra*;onallsee, concentuallsee,
crltlauce, et la critique doit déboucher sur 1l'ac-
tion politigue.

La philosophie est évidemment trds 1liée 3 1la
critique, pour Marx, en ce sens qu'elle est l'en-
semble des perspectives et des postulats de base

du matérialisme dialectique, 3 partir desquels 1l'on
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critique, et, en méme temps, l'ensemble des criti-
ques particuliéres, La critique est pratique, mais
aussi,philosophique; et la philosophie est criti-
que. La philosophie, telle gue congue. par Marx.,
est l'articulation d'une critique de 1'économie,
de la société, et du droit, assise sur des présup-
posés matérialistes, et orientée essentiellement
vers la pratique., Pour Marx, la philosophie aura
pour tdche essentielle de découvrir et de dénoncer
l'aliénation, partout ol elle se trouve, dans ses
formes religieuses, sociales, et économiques,

Marx concoit la critique comme une arme dont
on se sert pour détruire un objet, ce qui le dis-
tingue, encore une fois, des philosophes allemands
idéalistes et critiques. La critique n'a plus pour
but d'examiner, d'analyser, d'dvaluer un objet.
Elle a pour but de le détruire. Elle n'est aqu'un
MOYEN que l'on prend, une arme dont on se sert,
pour détruire quelque chose. "Son objet est son
LNNEMI, qu'elle veut, non pas réfuter, mais ANEAN-
TIR. (...) Elle ne se prfsente plus comme FIN EN
SO0I, mais seulement comme MOYEN, Sa passion fon-
damentale est 1'INDIGNATION, son oeuvre essentielle,
la DENONCIATION." ("CRITIQUE DE LA PHILOSOPHIE
DU DROIT DE HEGEL", p. 61). La critique ne doit
donc pas &tre spéculative, abstraite,. et inoffen-
sive, Elle doit atteindre son adversaire, et le
detruire,. Elle doit dene. luil enlever towte valeur
théorique, par la réfutation conceptuelle, par la
critique philosophique, ainsi que toute réalité
pratique, par la critique pratique, par l'action
révolutionnaire qui vise 3 1'abolir comme &tat de
fait.

La critique doit &tre aussi critique de la
philosophie idéaliste allemande. Marx considdre
1'idéalisme allemand (tout comme les autres phi-
losophies, d'ailleurs), comme un produit de conditions
socio-économico-historiques données., Puiscue
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1'idéalisme allemand, en tant qu'idéologie, a pour
effet de voiler les processus socio-historiques

réels, il est donc important gue la critique atta-
que ce tissu d'illusions conceptuelles, pour en ar-
river 3 faire apparaitre les choses telles au'elles
sont, et pour prendre celles-ci, finalement, com-
me objets de ia critique.

"La critique de la religion s'achéve avec la

doctrine selon laquelle l'homme est pour l'homme

'8tre supréme, donc par 1l'impératif catégorique
qul commande de renverser toutes les condltlons,
au sein desquelles l'homme est un &tre diminué,
asservi, abandonné, méprisable." ("CRITIOQUE DE LA
PHILOSOPHIE DU BROIT DE HEGEL", ps 81). La cri=-
tique a donc pour objet ces conditions d'asser-
vissement de l'homme. Elle doit préparer le triom-
phe de 1'homme total Une telle critique est ra-
dicale, Elle s'appuie sur une théorie radlcale,
c'est-a-dire, sur une théorie qui saisit l1l'homme
dans son &tre méme, et qui appelle & la réalisation
de celui-ci, dans la pratique.

De méme gue la critique sera l'outil du pro-
létariat, le prolétariat sera 1l'cutil de la cri-
tigue. Le prolétariat se servira de la critique,
pour arriver & ses fins. Mais, d'autre part, le
prolétariat sera, pour Marx, l'incarnation de la
criticue. Il sera, par son activité, la critique
pratique elle-méme, Il représente, virtuellement,
ltaction révolutionnaire, cui nie et anéantit des
situations données, Il effectue la critique pra-
tique, par son activité, La notion de critique
est donc intimement liée, dans la pensée marxiste,
3 celle du prolétariat.

Marx dira qu'il Faut supprimer la philosophie,
pour la rtallser, et cu'il faut la roallser, pour
la supprimer. Marx entend nécessairement ici le
terme de "philosophie" dans le sens de la critique
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effectuée dans le cddre du matérialisme dialec-
tique. C'est ici que se noue le lien entre 1la
philosophie et le prolétariat. Le prolétariat
supprimera la philosophie, dans sa réalisation,

et la réalisera, 3 partir de sa suppression. Tout
ceci veut simplement dire que la philosophie, qui
est une critique matérialiste de la pratique, dis-
parait nécessairement, en tant que critique, gquand
l'objet de la critique est anéanti, quand ce au'elle
réclame n'est plus un but vers lequel elle tend,
mais la réalité. De plus, pour réaliser la phi-
losophie, il faut la supprimer, c'est-a-dire, ne
plus la considérer comme philosophie, mais comme

la réalité que 1l'on bAtit par l'action révolution-
naire. Donc, pour que la philosophie n'existe

plus en tant que telle, c'est-i-dire, en tant que
critique de quelque chose d'indésirable, elle doit
tout simplement devenir la réalité, On peut ai-
sément déduire de tout ceci, 3 1l'instar de Marx,
au'il faut que le prolétariat soit supprimé, pour
que la philosophie devienne réalité, c'est-a-dire,
pour que la critique triomphe dans la pratique, pour
que le prolétariat soit supprimé., "La philosophie

ne peut se traduire dans le rfel sans la suppression

du prolétariat, et le prolétariat ne peut se sup-
primer sans que la philosophie ne devienne réalité."
("CRITIQUE DE LA PHILOSOPHIE DU DROIT DE HEGEL" 4 D
Marx dira aussi: "La philosophie trouve dans le
prolétariat ses armes MATERIELLES; de méme que le
prolétariat trouve dans la philosophie ses armes
SPIRITUELLES." ("CRITIQUE DE LA PHILOSOPHIE DU
DROIT DE HEGEL", p. 103).

La philosophie, telle que congue par Marx, in-
troduit donec la rationalité dans l'histoire, dans
les processus soéiaux historiques, Elle injecte
le SENS dans 1'histoire. Elle permet de découvrir
le fil conducteur 3 partir duquel s'enchainent les
époques historiques. La philosophie est donc

105) .
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comprise, dans l'optique marxiste, comme une
recherche du sens dans 1l'histoire, basée sur

des schémas d'analyse matérialistes, et sur une
vision DIALECTIQUE du monde sensible, de la NATURE-
HISTOIRE. Voila qui constitue, je crois, la meil-
leure fagon d'exprimer ce que Marx entendait par

le terme de "philosophie",

JRE MINLAU
EPARTEMENT DE PHILOSOPHIE
NIVERSITE DE MONTREAL
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La notion de piété filiale

et la notion marxiste de propriete privee
I

LA NOTION DE PIETE FILIALE

Dans l'histoire de 1' humanlte, l1'homme est
passé a travers plusieurs métamorphoses qui ont
fait son espéce., Et justement celle gqui nous in-
téresse présentement parmi ces metamorphoses, est
ce que nous en connaissons comme l'aboutissement,
l'espéce humaine. Plusieurs théories existent sur
le passage d'un stage inférieur 3 l'humanlsatlon,
ces théories sont plus ou moins d@fendables, mais
il est une chose qui reste certaine, c'est que
l'humanisation est synonyme de conscientisation et
d'articulation., C'est-3d-dire que l'homme primitif
a été confronté 3 une perception consciente des
choses qui l'environnaient, consc1entlsatlon ouil
ne semble pas exister dans d autres especes des
mondes animal, vegetal ou miné€ral. TFace 3 cette
conscientisation, l'homme se devait de comprendre
ce qu'était cet autre qui 1°' environnait, et de se
comprendre lui-méme, La solution la plus simple
3 son probléme était de dlfferen01er l'autre de lui
et lui de 1l'autre, c'est-a-dire d'évaluer dans l'es-
pace et dans le temps ce rapport nouveau qui se
présentait & lui. Cette évaluation ou cette mise
en valeur de lui et des autres 1mp11qua1t néces-
sairement une hiérarchie, c'est-a-dire un rapport
domination entre les différentes choses et lui-
méme. Ce rapport domlnant dominé que je nomme
piété filiale, n'est qu'un rapport qui implique
une différence entre deux choses - de quelque for-
me que solt cette différence - en ce sens que les
deux choses ne sont pas nécessairement en état de
dépendance l'une de l'autre, mais dans un état de
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hiérarchie ou de valeur qui précise cette différence.
Ce qui veut dire que ce qui est immédiatement quel-
que chose, est immédiatement différent d'une autre
chose,

i1
LA PIETE FILIALE ET LA TRADITION

Cette notion de piété filiale qui, comme nous
l'avons abordé, est une manifestation immédiate de
la pensée humaine, s'est révélée de différentes
fagons au cours de la tradition de 1° esoéce humaine.
Sa manifestation la plus évidente, 3 premiére vue,
est celle qu 'elle a démontrée dans la relation de

l'homme & l'homme, L'homme au cours des temDs s'est
manifest5 comme &tre social, en ce sens, qu'il
€tait directement 1mp11quo dans le faire de 1l'au=-
tre homme dans sa nécessité "survivancielle", Il
s'est construit des 30019tws de différents types,
s'efforgant tOU]OUPS a s epanoulr de plus en plus
en cherchant sa raison d'&tre a travers sa propre
construction. Il en est advenu que sa société
instrument-milieu de son émancipation a pris la
forme d'un rapport de piété filiale - déj3 sous-
entendu dans son mode de pensée - par une hidrarchi-
sation sociale de plus en plus élaborée qui a mené
1'homme & notre soc1eto actuelle, ol l'institution
est en soi membre 3 part entidre de la sociédté
humaine. En fait la piét# filiale devenait la no-
tion fondamentale de sa propre evolutlon, comme
modéle nécessaire & toute structure qu'il avalt
lui-méme ou qu'il donnait par le fait méme 3 autre
chose. Ainsi toute création humaine, méme la pensée,
avait la Dlete filiale comme modele, et maintenait
cette vision du monde comme nécessaire 3 sa propre
survie, Il hiérarchisa & un point tel son rapport
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au monde, que méme la connaissance, qui est son
propre produit - comme compréhension du monde -
devenait 1'institution premiére de tous les instru-
ments qu'il avait construits; et gque la manifes-
tation de connaissances devenait le baréme par
lequel il pouvait hiérarchiser ses propres rapports
avec les autres hommes. C'est ainsi que celui

qui avait le plus de connaissances devait néces-
sairement gouverner ceux qui en avaient le moins,
La notion de piété filiale devint 3 ce moment

non seulement un rapport fondamental de la relation
de 1'homme & l'homme et 3 la nature, mais le modé-
le de 1l'action humaine dans sa pratique, un modéle
éthique. A partir de ce moment se développa tout
le systéme qui impliquait en soi un acte déj3a su
par le consensus des hommes, la relation de 1l'homme
& 1l'homme et & la nature, comme étant celui par
lequel 1l'homme ne participe pas de la nature mais
s'approprie celle-ci pour son propre bien-&tre
(profit). D'ores et déjd l'homme n'est plus 1l'@tre
naturel, mais dénaturé par un besoin d'appropriation
de quelque chose d'autre que lui-méme, en fonction
d'un bien-&tre qui ne tenait plus compte d'une
relation de l1'homme & l'homme, ni de l'homme 3 la

nature., Il s'aliénait, sans le savoir, tout ce
dont 1l avait besoin pour sa survie et son émanci-
pation - l1'homme et la nature,

IIT

LA DIALECTIQUE DE LA PIETE FILIALE

Par cette aliénation & lui-m@me et 3 la nature,
l'homme se plagait dans une situation contradictoire
dans laquelle il ne pouvait s'en sortir sans la
résolution de ces contradictions, Il se trouvait
d placer une relation qui ne se voulait que dif-
férentielle & un niveau contradictoire, en faisant
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du rapport dominant-dominé un rapport d'aliénation,
I1 se voulait dominant de la nature et des autres
hommes, pour s'approprier tout ce qui était sous-en-
tendu par son bien-&8tre en tant que profit., Il
s'aliénait lui-mé&me dans son action, en rendant

son travail contradictoire avec sa nécessité de
survivance, c'est-a-dire que son travail devenait
aliénation et non survivanciel, puisqu'il ne per-
mettait que l'appropriation de la nature - de sa
survivance - par un bénéfice immédiat qui ne faisait
que l'aliéner a ce bénéfice méme, Il devint lui-
méme aliéné & lui-méme, ne cherchant que son propre
bénéfice et non celui de l'ensemble des autres
hommes. Il oublia sa propre nécessité de relation

4 lui-méme et par le fait méme devint sa propre
aliénation de lui-méme.

IV
LA NOTION MARXISTE DE PROPRIETE PRIVEE

"L'essence subjective de la
propriété privée, la propriété
privée, comme activité étant
pour soi comme sujet, comme
personne, est le travail," (1)

C'est pourquoi pour Marx, l'étude de 1l'éco-
nomie politique est primordiale, parce qu'elle doit
8tre considérée d'une part comme un produit de 1'é-
nergie et du mouvement réel de la propriété privée.
En fait, la propriété privée, est considérée chez
Marx comme ce qui soutient l'aliénation de 1'homme
par l'homme, et de l'homme sur la nature par le
travail. La premiére manifestation de la propriété

1. Karl Marx, MANUSCRITS DE 18u44, Ed. Sociales, p. 79,
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privée, comme allenante, est la rente fon01ere, en
ce fait que la propriété de la terre, a l'ére féo-
dale, est déja une transformation du travail en
aliénation de l'homme par l'homme. Ce travail
aliéné se manifeste par 1' agrlculture qui se veut
le travail, en opp051tlon 3 toute autre activité
humaine. Avec 1'industrialisation, arriveront des
notions largies de propriété privée et de travail,
la propriété privée devenant le capital sous quel-
que forme qu 11 se presente, et le travail toute
forme d'action humaine aliénée par_ le capital.
Dés lors, l'aliénation de l'homme & l'homme de-
vient plus grande, étant donné que 1'alidnation du tra-
vail au capltal n'est qu'un phénoméne abstralt, con-
trairement a 1' allenatlon de la rente fonciére qui
était évidente a 1l'dge féodal, En fait le travail
agricole est un travail attaché "& sa matiére"
tandis que le travail généralisé, essence du ca-
Dltal est detache de sa concretude premiére pour
S attacher 3 cette abstraction qu'est le capital.
Historiquement la propriété privée est devenue une
puissance mondiale.

v

LA SIMILITUDE DES NOTIONS DE PIETE FILIALE ET DE
PROPRIETE PRIVEE, L'UNE ETANT L'APOGEE DE L'AUTRE

Pour Marx, 11 est évident que l'abolltlon de
la proprlete prlvee est une des conditions néces-
saires & l'avénement du communisme en tant que
recuperatlon de l'homme par 1' homme, et pour 1'hom=-
me. Mais cette notion de propriété privée est, &
mon point de vue, beaucoup plus fondamentale, en
ce sens qu'elle est l'apogée de la notion de piété
filiale. Nous avons vu comment la piété filiale
nous a historiquement menés a l'aliénation du besoin

de possession. En fait, nous pourrions dire que
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le be501n de posse851on vient de la hiérarchi-
sation & outrance qui agrandit & un point tel
l'aliénation entre les hommes, et entre 1'homme

et la nature, que 1l'homme, essayant de se recuperer
ainsi que la nature pour rétablir une relation d' é-
change normal, s'est dirigé sans en avoir conscience
VErS une allenatlon encore plus grande manifestée
par notre société 1ndustrlelle, esclave du capltal
En fait, dans cet égarement, l'homme a permls au
capital de le dominer et de 1' astreindre a se dis=-
tancer de plus en plus de lui-méme, par le besoin
de possession de ce capital et de son produit, et
par le besoin du capital de circuler dans le temps
et dans l'espace en une période la plus courte pos-
sible. En fait la piété flllale, comme fondement
de la structure humalne, a porté l'homme & s'égarer
de telle fagon, qu'il n'est plus lui-méme rien
d'autre que l'esclave du maitre "Capltal" Donc
l'abolition de la notion de DPOp“lete prlvee seus-
trend en sci l'abolition de la notion de piété fi-
laile, puisque la piété filiale est la structure
humalne permettant l'aliénation par la prOprlete
privée dans le capital. Enfln, la récupération

de 1l'&tre de l'homme par 1l'homme et pour l'homme

ne se fera qu'avec 1'abolition de sa structure in-
terne de piété flllale, qui n'est point nature

pour lui, et qui lui permettra une récupération de
sa relation homme-homme, homme-nature,

PIERRE VALOIS
DEPARTEMENT DE PHILOSOPHIE
UNIVERSITE DE MONTREAL
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Alienation et argent 89, -

selon Karl Marx

Dans le fameux texte des MANUSCRITS parisiens
connu sous le titre "LE TRAVAIL ALIENL", (1) Marx
n'en reste pas a l'analyse du falt de la dévalori-
sation de 1l'homme, consécutive 3 1'aliénation du tra-
vail: il s'arréte aussi i dégager le retentisse-
ment qu'il entraine.

Se situant dans cette perspectlve que le tra-
vail aliéné est le 51gne ou le révélateur de 1' op-
position de l'homme 3 1' homme, 1l cherche & saisir
comment le travail aliéné s exprlme et se représente
dans la propriété privée et s avere en méme temps
la source de la propriété prlvee et du salarlat.

Au bout du compte, Marx aura ainsi mls a jour le
lien entrne 1’ opp051tlon de l'homme & l'homme et
l'exploitation de 1'homme par 1'homme,

Puisque, dans le régime de productlon capi-
taliste, le produit du travail n'appartient pas
au travailleur, il appartient 3 un autre homme ,
étranger, hostlle, puissant et indépendant: le
capitaliste, C'est par le truchement de ce cani-
taliste que le travail aliéné s'exprime et se re-
présente dans la réalité comme propriété privée,

Le produit du travall en effet n aDpartenant
pas au travallleur, c'est un autre homme qui en
est le maitre, C'est alors que s' 1naugure un pro-
cessus de relations entre l'homme et l'homme ol
l'un est maltre et l'autre esclave, ol 1'un domine
l'autre et celui-ci est subjugué par la force du
premier. Il se trouve donc que le travailleur,

(1) MEGA I, 3, pp. 81-94, Trad. Bottigelli in
MANUSCRITS DE 1844 Paris, Editions Sociales, 1962,
pp. 55-70,
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l'esclave, non seulement produit ce que Marx appelle
sa propre "déréalisation" en ne produisant pas un
produit qui lui appartienne, mais "il produit 1la
domination de celui qui ne produit pas sur la pro-
duction et le produit". Nous voici donc en présence
de contradictions flagrantes: le travail est 1'dme
de la production, mais tout est donné finalement

3 la propriété privée a cause de l1'instauration du
régime de salariat, et l'esclavage des travailleurs
implique 1l'esclavage social de tous les hommes.

I1 appert alors, selon Marx, que dans le cadre
de la propriété privée, le besoin humain devient
tributaire d'une masse d'objets quil sont comme
autant de forces essentielles étrangéres dont
dépendent sa satisfaction et sa jouissance, ce qui
entraine dans un régime de tromperie réciproque et
de pillage mutuel une généralisation de 1'égolisme
et consécutivement la ruine économique et la dégra-
dation de 1l'homme.

Or l'acquisition de cette masse d'objets pré-
suppose la transformation du besoin en besoin d'ar-
gent. Comme le dit Marx nommément:

"]1'homme devient d'autant
plus pauvre en tant qu'homme,
il a d'autant plus besoin
d'argent pour se rendre
maltre de 1'&tre hostile, et
la puissance de son argent
tombe exactement en raison
inverse du volume de la pro-
duction, c'est-a-dire que

son indigence augmente a
mesure que croit la puissance
de l'argent." (1)

D) 1inid, p. 127. Ibid, p. 100.
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Mais il faut comprendre que cette puissance
de l'argent concerne principalement sa guantité
en sorte que celle-ci devient son "unique et puis-
sante propriété", Marx ajoute méme que si 1l'&tre
de l'argent se réduit lui-méme dans son propre
mouvement 3 un &tre gquantitatif, il faut alors
conclure que"l'absence de mesure et la démesure
deviennent sa véritable mesure."

Une telle explication de l'aliénation ne peut
manquer de faire surgir dans l'esprit de Marx tout
le retentissement d'un régime économique aussi né-
faste pour l'homme. Il insiste donc sur la collusion
de la propriété privée et de la puissance de l'ar-
gent en montrant comment l'extension des produits
et des besoins engendre la servilité de 1l'homme
vis=3=-vis de l'homme au point d'apparaitre comme
une exploitation universelle de l'essence sociale
de 1'homme. Par ailleurs cette servilité est telle
qu'elle ressemble au "retour & une sauvagerie bes-
tiale, la simplicité compléte, grossiére et abs-
traite du besoin". Dans cet état d'incurie et
contre nature, les seBs de l'homme n'existent
plus, non seulement sous 1eur aspect humaln, mals
sous leur aspect inhumain, "c'est-a-dire pire qu'a-
nimal",

Enfin, 1'augmentation des besoins et des moyens
de les satlsfalre engendre l'absence de besoins
et de moyens, car le capitaliste réduit le besoin
de 1l'ouvrier a4 l'entretien le plus indispensable
de la vie physiaue en prenant comme norme univer=-
selle de calcul la vie la plus indigente possible.
De cette facon, le capitaliste fait comme si 1'ou-
vrier était privé de sens et de besoins, tout en
réduisant son activité propre a une pure abstraction.
Dés lors, l'avoir remplace l'@tre et l'existence de
l'ouvrier est l'existence de ce qu'il posseéde, Marx
dit & 1l'ouvrier: '"Moins tu es et plus tu possédes"
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et il ajoute: "plus la vie aliénée grandit",

Or cette aliénation est caractérisée encore
une fois en termes d'inhumanité lorsqu'il dit
en s'identifiant lui-méme & un ouvrier aliéné:

"[,'aliénation apparait tout
autant dans le fait que MLES
movens de subsistance appar-
tiennent & UN AUTRE que ce

qui est MON désir est la pos-
session inaccessible d'un AUTRE,
que dans le fait que toute

chose est elle-méme AUTRE
gu'elle-méme, cue mon acti-

vité est AUTRE CHOSE, qu'enfin =-
et ceci est vral aussi pour le
capitalisme - c'est somme toute
la PUISSANCE INHUMAINE qui régne". (1)

Poursuivant par ailleurs 1l'inventaire de ce
que recgle la richesse accumulée par le capitaliste
pour lui-méme en provoquant une telle aliénation,
Marx la caractérise comme une illusion infédme dans
laquelle le travail et la subsistance conditionnent
une réalisation "de sa monstruosité, de son caprice
et de ses lubies arbitraires et bizarres".

Mais non content d'avoir montré comment le
régime de la propriété privée, dont l'essence est
le travail aliéné, entraine la dégradation de
1'homme, Marx consacre spécialement dans les
MANUSCRITS parisiens une réflexion radicale au DOUVOLr

T TE o, 7. 186, « Ibdd. py 108,
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de l'argent dans la société bourgeoise, Cette
réflexion est certes radicale puisque Marx l'en-
treprend non seulement en la situant dans un con=-
texte ontologique, mais en dégageant péremptoirement
les implications ontologiques du rappport de 1'hom-
me a son cbjet. En effet, il lui semble évident
que les manifestations de la vie effective de
l'homme s'avérent des manifestations ontologiques
essentielles (il ajoute méme, entre parenthésesg
"naturelles")puisqu'elles disent ce qu'est vrai-
ment l'homme, C'est méme dans cette perspective
qu'il serait possible de découvrir dans sa nature
non-aliénée la propriété privée, Il dit:

"Le sens de la propriété
privée - détachée de son
aliénation - est l'exis-
tence des objets essentiels
pour l'homme tant comme
objets de jouissance que
comme objets d'activité", (1)

C'est donc en saisissant la relation entre la
vie affective de l1l'homme et son objet et en lui don-
nant un statut ontologique que Marx nous autorise
a penser que la propriété privée n'a de sens que
dans un rapport essentiel avec ce qul est PROPRE
a 1'homme. Or c'est & partir de ce rapport es-
sentiel que Marx va parler du pouvoir de l'argent,

Dans la mesure ou l'argent devient un objet
dans lequel se concentre sa qualité de médiateur
de la possession, il apparait & Marx comme un "en-
tremetteur" "entre le besoin et 1l'objet, entre la
vie et le moyen de subsistance de l'homme"., Ce

(19 IBbid;=PVv 1%5.7 Ibidy-p.- 1193
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role essentiel et ses conséquences radicales n'ont
pas échappé a deux grands poetes, Goethe et Shakes-
peare , oue Marx cite avec effusion tant il lui
semble qu'ils ont compris et exprimé ce qu'est
précisément l'essence de l'argent. Mais il ne se
contente pas de ces références: 1l se livre a une
analyse de leur description. En bref il souligne
que ohakesoeare, par exemple, a bien montré com-
ment l'argent, en tant qu'entremetteur universel,
fait fraterniser les impossibilités, et devient,
telle une divinité, la puissance aliénée de 1l'hu=-
manité elle-méme. Or cette puissance en vient a
jouer le rdle d'une force créatrice, d'un pouvoir
qui,d travers la permutatlon, la confusion et 1la
DEPVEPSiOn de tout ce quil est humaln,reu551t a unir
ce qui est séparé.

Si le travail aliéné est celuil qui divise et
qui sépare l'homme de son objet, de son activité
et de son &tre générique, il est proc1sement celuil
qui divise les hommes entre eux. Or l'argent ap-
parait ainsi & Marx comme le lien universel entre
les hommes Du1soue, dit-il, "l'argent est le lien
qul me lie & la vie humalne, qui lie & moi la so-
ciété et qui me lie 3 la nature et & 1l'homme."

Mais ce lien implique une telle perversion qu'il
transforme "la fidélité en infidélité, 1l'amour en
halne, la haine en amour, la vertu en vice, le

vice en vertu, la valet en maitre, le maitre en va-
let, le crétinisme en intelligence, l'intelligence
en crétinisme",

Pour Marx,l essence de l'argent con51ste done,
aprés l'avoir refoulé, & remplacer ce aqu'il y a
d'humain dans les rapports de l'homme 3 la nature
et dans les rapports entre les hommes, Et pour
souligner une derniére fois le caractére funeste
du régne de l'argent, Marx précise avec une netteté
qu'on retroive rarement dans ces oeuvres ce qu'il
faut entendre par des rapports vraiment humains,



i.e. des rapports animés par l'amour:

Ty I5id. ».

"Si tu supposes L'HOMME

EN TANT QU'HOMME et son
rapport au monde comme

un rapport humain, tu ne
peux échanger que l'amour
contre l'amour, la con-
fiance contre le confian-
ce, ete, ‘' 81 tu’ veux Jouir
de l'art, il faut que tu
sols un homme ayant une
culture artistique: si

tu veux exercer de l1l'in-
fluence sur d'autres hom-
mes, il faut que tu sois

un homme gui ait une ac-
tion réellement animatrice
et stimulante sur les au-
tres hommes, Chacun de

tes rapports & l'homme et

4 la nature doit &tre une
MANIFESTATION DETERMINEE,
répondant & l'objet de ta
volonté, de ta vie INDIVI-
DUELLE -REELLE. 7 S1 tu ai=
mes sans provoquer d'amour
réciproque, c'est-a-dire

si ton amour, en tant qu'a-
mour, ne provoque pas l'a-
mour réciproque, si par ta
MANIFESTATION VITALE en tant
qu'homme aimant tu ne te trans-
formes pas en HOMME AIME, ton
amour est impuissant et c'est
un malheur", (1)

9,7 “Ibids p. 123

95,.~
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I1 est intéressant de noter que c'est d'abord
dans LA QUESTION JUIVE que Marx commence & é&labo-
rer sa critique du régne de l'argent en relation
avec une perspective d'émancipation, donc de désa-
liénation. Or nous retrouvons la collusion du
régne de l'argent et de l'aliénation dans les com-
ment aires qui accompagnent les extraits de lecture
de livres d'économie politique qu'il fit en 18hu,
Plus précisément,c'est & l'occasion de la lecture
des ELEMENTS OF POLITICAL ECONOMY de James Mill (1) que
Marx reprend sa critique de l'argent en donnant
cette fois une ampleur telle au contexte dans
lequel il le fait qu'il s'agit d'une mise en rap-
port directe de la signification de l'argent et de
la signification d'un régime de production qui, tour-
nant autour d'un régime de travail sdlarié et alié-
né, implique concrétement un systéme de crédit et
de banque dans lequel les choses prennent le pas
sur les hommes.

On est trds certainement en présenee ici d'une
anticipation de la doctrine que Marx reprend dans
les MANUSCRITS parisiens et dans lacuelle aprés
avoir démonté le mécanisme inhumain de l'aliéna-
tion du travail il désigne l'argent comme symbole
et véhicule du vice .de la production capitaliste
qui engendre l'extréme opposé d'un systéme de re-
lations humaines fondé sur la mutualité et animé
par l'amour réciproque.

Qu'est-ce donc que Mill inspire a Marx? Il
lui inspire d'abord le besoin de rejeter le carac-
t3re abstrait de cette soi-disant loi de 1'économie
politique privilégiant, dans la détermination de
la valeur, les frais de production. Mais il lui
inspire surtout de reconnaitre gque l'argent est
le médiateur de l'échange, De fait, Marx souli-
gne gue Mill exprime alors, dans un seul concept,
"l'essence 1le la chose".

(1) Ibid. pp. 530-550, Trad. RUBEL in Marx,0EUVRES,
ECONOMIE II. Biblioth&que de la Pléiade, Pardig,Galli-
mard, 1968. pp. 1l6-34,
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Or dans cette perSpective, l'essence de l'ar-
gent ne consiste Das en premler lieu dans le fait
que la proprlete s'y aliéne, mais dans le fait que
1'activité médiatrice, ou le mouvement méme de l'ac-
te soclal,par lequel les produits des hommes se com-
pldtent, s'aliéne en devenant la qualité de cette
chose matérielle extérieure 3 l'homme qu'est l'ar-
gent,

Pour Marx, une telle permutation manifeste un
renversement, une inversion, dont le sens touche
3 1'essence de l'homme lui-méme, & sa naturalité
humaine. Non seulement le rapport de 1l'homme
aux choses dérive dans la chose matérielle qu'est
l'argent, mais le rapport de l'homme & 1'homme
dérive hors de l'humanité dans ce médiateur abs-
trait qu'est 1' argent. Cette aliénation des rap-
ports essentiels de l'homme s exprlme précisément
au niveau de sa propre activité et sa propre volonté
car la médiation de l'argent apparait alors comme
une force indépendante qui non seulement s'inter-
pose entre 1l'homme et les choses, entre les hommes,
mais se pose a la place de 1' homme. Voild sans
doute un asservissement qui selon l'expression
de Marx atteint un sommet.

Mais pour qu'il n'y ait pas d"ouivoque sur
la portée de cette culmlnatlon du rdle de 1' ar-
gent, Marx n'hésite pas & le comparer a un véri-
table Dleu, qui n'est pas un quelconque &tre abs-
trait, mais un Dleu qui est Christ. Mails avant
d! utlllser jusqu'au terme une telle comparalson,Marx
insiste sur le renversement qu est impliqué dans
l'accession de l'argent & ce régne dans lequel les
objets isolés de ce médiateur perdent leur valeur
Drlmltlve pour devenir des objets de son culte qui,
précise Marx, "devient une fin en soi"

Si la valeur des objets tient maintenant a
l'argent, il faut bien reconnaitre qu'il constitue
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en soi "l'essence de la propriété privée qui s'est
perdue elle-méme, qui s'est aliénée, 1l est la
propriétd privée devenue extérieure a elle-méme,
expulsée d'elle-méme, tout comme il est la média-
tion entre les productions des hommes, mails une
activité aliénée, l'activité générigue de 1l'homme
séparé de l'homme". Lncore une fols, Marx souligne
que 1l'aliénation propre au régne de l'argent tou-
che non seulement la relation homme-nature, mais
la relation entre les hommes dans ce qu'elles ma-
nifestent essentiellement, l'activit? générigue
de l'homme, Lt cette alilnation impligue un ap-
pauvrissement de l'homme en tant cu'homme qui cor-
respond a l'enrichissement du médiateur d'inhumani-
t¢ gu'est l'argent,

C'est alors que Marx dresse avec laconisme
et bridveté un paralldle entre le rdle médiateur
du Christ et celui de l'argent., Voici ce qu'il
SaET

"Christ reprfsente primi-
tivement 1) les hommes
devant Dieuy 2) Dieu
pour les hommes; 3) les
hommes pour les hommes.

Ainsi l'argent reprisente
primitivement selon son
concept 1) la propriété
privée paur la propriété
privée; 2) la société

pour la propriété privée;

3) la propriété onrivée pour
la société,

Mais Christ est le Dieu hors
de sol et 1l'homme hors de soi.
Dieu n'a alors de valeur que
pour autant au'il reorésente
Christ; l'homme n'a de valeur
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que pour autant qu'il
représente Christ., Il

en est de m&me avec l'ar-
gent", (1)

Sans commenter les implications de ce paral-
l2le qui lui apparait sans doute suffisamment clair,
Marx se contente alors de poser la question: "Pour-
quoi la propriété privée doit-elle aboutir dans
l'essence de l'argent?", et d'y répondre d'une ma-
niére péremptoire, mais riche d'implications.

En tant qu'étre social 1'homme doit aboutir
dans 1'échange, et 1l'échange selon le présupposé
de la propriété privée doit aboutir dans la valeur,
Mais alors le processus médiateur de cet échange
n'est ni un processus social, ni un processus hu-
main, il n'est en définitive qu'un rapport abstrait
entre une propriété privée et une autre bpropriété
privée. Or la valeur se trouve précisément liée
a un rapport abstrait qui se confond avec l'argent.
Celui-ci manifeste donc l'abstraction du rapport
entre propriété privée et propriété privée en
expulsant toute socialité du rapport d'échange
entre les hommes puisque ce rapDort n'a pas une va-
leur humaine, mais une valeur monétaire,

Une telle dégradation dans le commerce inter-
humain pourrait sembler & certains annulée lorsque
le rapport d'échange est considéré en fonction
du systéme du crédit tel qu'incarné dans les ban-
ques. Marx retient cette perspective, mais en la
gqualifiant incontinent d'une trompeuse apparence,

I1 dit: "On a l'impression... que 1l'état d'alié-
nation est aboli et que l'homme se trouve de nouveau

TD) Ibid. pp. 531-532., 1Ibid. pp. 17-18,
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dans des rapports humains avec 1l'homme". Pour-
tant c'est 1a une illusion., De fait, le systéme
bancaire organisé a une telle conception du crédit
que "sous l'apparence de la confiance de l'homme
en l'homme", 1l accentue la séparation de 1l'homme
avec 1l'homme dans une défiance effective qui mani-
feste une "déshumanisation d'autant plus infdme et
plus poussée que son élément n'est plus la mar-
chandise, le métal, le papier, mais l'existence
morale, l'existence sociale, 1'intimité du coeur
humain elle-mé&me,

Concrétement, le systéme du crédit nourrit
la nature aliénée de l'homme en promouvant une
estimation économique qui accroit la distance entre
le riche et le pauvre, érige en critére moral supréme
le crédit, réduit & un trafic la confiance réci-
proque et permet enfin & la banque d'€tre l'arbi-
tre de la vie publique,

Face a une telle analyse des implications du
régne de l'argent, point n'est besoin d'insister
davantage. Mails Marx semble estimer gu'il faut
totaliser la critique de l'argent dans une radica-
lisation concernant le retentissement de 1l'alié-
nation humaine cui lui est liée. Se situant de
nouveau dans le contexte de la production et consie-
dérant la nature de l'échange entre les hommes,
qu 'elle implique les produits ou l'activité elle=-
méme de production, Marx souligne son caractére
essentiellement social et joint la socialité & la
naturalité de l'homme au point de dire "tels in-
dividus, telle communauté"., Ainsi le retentisse-
ment de l'aliénation ne se manifeste pas seulement
chez 1'individu mails aussi dans la société. Cette
dimension sociale de l'aliénation véhiculée par
1 arseﬁt,cde Marx continue d'explorer dans la lec-
ture subséquente de James Mlll,nrend un relief
particulier dans l'examen cgu'il fait du travail
lucratif et de la production inhumaine.
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Dans le premier cas, Marx commence par situer
le travail lucratif dans le contexte du systé&me de
3! echanye,oul a pour point de départ "le rapport
de l'homme & 1'homme en tant que propriétaire privé
a proorletalre privé" Or-ce rapport social ap-
paraissant comme "la rec1pr001tc de l'aliénation,
l'allenatlon dans la dualité de ses rapports", 1'é-
chanpe s'avére par conséaquent "1l'acte social, l'acte
generlque, la communauté, le commerce social et
i 1ntegratlon des hommes au sein de la propriété
privée"

Deux 1mpllcat10ns majeures d'un tel systeme
sont dés lors dégagées par Marx. La premiére
concerne la transformatlon de la substance de la
proDrlete privée dans la mesure oll son existence

"est devenue un substltut, un equlvalent Au lieu
de son unité 1mmed1ate avec elle- meme, elle n'offre
pas qu'une relation 3 auelque chose d'autre" Cela
signifie nommément que la propriété privée est
devenue valeur, et plus directement encore, valeur
d'échange.

La seconde implication concerne le retentis-
sement sur le travail d'un systéme d'échange dans
lequel la propriété privée "n'existe plus selon
sa propre particularité", De fait le travail v
Drend dit Marx, "un caract@re lucratif", Et
c'est en référence 3 deux phénoménes bien précis
que ce caractére est dévoilé, D' abord, le be-
soin et sa vocation naturelle ne sont Dlus en
rapport direct avec le produit du travail, car le
travail est 1mpose a l'homme "par des comblnalsons
soc1ales etrangeres. Ensuite, il y a le fait de
la séparation entre acheteur et producteur et ven-
deur et producteur, En qu01, dés lors, le travail
est-il lucratif? En ce qu'il devient, pour une
part, "une source d'acquisition".
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Cependant Marx ne se contente pas d'indiquer
ainsi comment le travail en vient, selon que les
produits et les besoins deviennent de plus en plus
variés, a n'avoir plus que cette signification
lucrative, Il en dégage les implications selon
une analyse qui préfigure l'analyse du travail
aliéné des MANUSCRITS DE 1844 et qui mérite d'étre
citée:

"Voici les implications

du travail lucratif: 1©

Par rapport au sujet, le
travail est aliéné et ac-
cidentel; 20 [Méme situa-
tion du travail par rap-

port & 1l'objet; 30 Le
travailleur est soumis

aux besoins sociaux qui

lui sont étrangers et qu'il
ressent comme une contrain-
te; i1l les accepte par é-
goisme, en désespoir de
causej; ils n'ont pour lui
d'autre signification que
celle d'é€tre une source pro-
pre a satisfaire ses besoins
les plus élémentaires; 18
travailleur est l'esclave des
exigences sociales; 40 Pour
le travailleur, le but de son
activité est de conserver son
existence individuelle; tout
ce qu'il fait réellement n'est
gu'un moyenj; il vit pour gagne¥®
de quoi vivre,"

Et Marx conclut cette recension des méfaits du tra-
vail lucratif en disant:
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"Plus le pouvoir de la
société parait grand et
organisé dans le systéme
de la propriété privée,
plus 1'homme devient é-
goiste; il se sent étran-
ger vis-a-vis de la so-
ciété et vis-a-vis de

son propre &tre," (1)

Ce qui est intéressant de noter, aprds le
rappel de l'analogie des analvses marxiennes du
travail aliéné et du travail lucratif, c'est aue
l'analyse du travail lucratif culmine comme dans
le cas du travail aliéné dans une considération
sur l'argent.

Se situant teujours dans la perspective du
systéme de la propriété privée, Marx souligne
que "l'intégration réciproque et 1l'échange de 1'ac-
tivité elle-méme apparailssent comme division du
travail qui change l'homme en &tre abstrait".
Il faut alors reconnaitre le caractére naradoxal
du travail humain dont 1'unité n'exsite que
dans la division, Autant dire alors cue 1'homme,
en tant; gu'.etrer soejaly: "ntexictenaue solisoda for-
me de l'aliénation, comme &tre qui est le contraire
de lui-méme,

Or cette aliénation qui engendre une "indif-
férence totale" dans les rapports de production et
d'échange consacre la domination totale de 1'ob-
jet aliéné sur 1l'homme, équivalente 3 la domination
universelle de l'objet sur la personne et du produit
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sur le producteur, Pour iMarx, l'argent est préci-
sément ce dans quoi s'incarne l'aliénation parce
qu'il est le médiateur de ces relations de domina~-
tion et le résultat immédiat du travail lucratif,

J1 v a manifestement dans cette analyse que
Marx fait du travail lucratif une indication du
caractére social de l'aliénation véhiculée par
l'arrent. Mais ce caractére n'est pas moins mani-
feste au terme de l'examen que Marx fait du ré-
gime de la production selon James Mill.

Si,cen effet,le régime de la production im-
plique an (cnanyc basé sur la pronrlﬂte privée,
4 lprfaint reconnaltre que ce régime est 1nhuma1n parce
cue l'homme n'y produit que pour avoir. Lt c'est
précisément en reconnaissant 1'inhumanité de 1la
production que Marx fait ressortir pour une
deuxiéme fols la dimension sociale de 1'aliénation

véhiculée par 1l'argent.

Le caractére lucratif du travail implique
le caractére lucratif de la Droductlon. Mais si
celle-ci a pour but la possession, il faut envisa-
ger ce but, au-deld de 1l'utilité, comme un but
égoiste, dans la mesure ol elle vise la satis-
faction d'un besoin individuel immédiat. Dans
une telle perspective la limite du besoin indi-
viduel est la limite de la production, et alors
"1'offre et la demande coincident parfaitement",
Mais, précise Marx, d&s que survient 1'échanyge,
"la production est devenue source d'acquisition,
travail lucratif". Or en tant aue telle "la pro-
duction", ajoute Marx, "n'est pas une production
de l'homme pour les hommes comme tels, elle n'est
pas une nroduction sociale", Pourquoi? Parce
que fondamentalement ce n'est pas 1'&tre humain
qui relie les productions, parce que la puissance
de 1'€tre humain n'est pas reconnue dans la pro-
duction. Cette inhumanit? de la production retentit
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nommément au niveau du lien dans les relations
interhumaines au point oli le lien social s'avére
une tromperie, Marx dit:

"Le lien social ou je me
trouve par rapport a toi,
mon travail pour satisfai-
re ton besoin, n'est donc
qu'une apparence, et notre
intégration mutuelle n'est
elle aussi qu'apparence:
leur base, c'est le pillage
réciproque. L'intention de
voler et de tromper est,
nécessairement bien dissi-
mulée; notre échanre étant
intéressé aussi bien de mon
cOté gue du tien, chaque
égoisme voulant dépasser
l'autre, nous cherchons a
nous voler réciproquement." (1)

Mais le résultat final de 1'échange est bien
réel et il est consacré dans la séparation des é-
changistes gqui se trouvent sous l'influence de
1'attitude hostile du produit. Au lieu de concer-
ner le transfert de la prooriété du produit, 1'é-
change s'avére l'opération dans lacuelle les échan-
gistes eux-mémes deviennent la propriété du produit,
Cette conséquence inhumaine a un tel retentissement
sur les relations entre propriétaires que le lan-
gage de leur communication ne peut &tre que celui
des objets eux-mémes dans leurs rapports mutuels.
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Se placant lui-méme dans la situation
concréte précitée, Marx va jusqu'd conclure:

"Nous sommes 3 ce point
étrangers & la nature
humaine qu'un langage
direct de cette naturé
nous apparait comme vio-
lation de la dignité hu-
mainej au contraire, le
langage aliéné des valeurs
matérielles nous parait

le seul digne de 1'homme,
la dignité justifiée, con=-
fiante en soi et conscien-
te de soi". (1)

Sans doute l'inhumanité d'une vproduction qui
"apparait comme une violation de la dignité humai-
ne" et se répercute jusque dans le langage en fait
un systéme de relations qui ne peut &tre que du
type maltre-esclave. En deflnltlve, la valorisation
des cbjets confirme la dévalorisation des hommes
au point ou "l'homme lui-méme est pour chacun de
nous sans valeur",

Devant une aliénation aussi radlcale, 11 sem=-
ble que Marx a senti le besoin de sortir inconti-
nent du cadre de la critique du systeme de la pro-
priété privée et non de son symbole qu'est l'argent
pour proposer rapidement ce que serait une pro-
duction humaine, Il dit comme il le dira dans le
CAFITAL: "Supposons que nous produisons comme
des &tres humains™., Alors 1'&tre humain s'affir-

(l) Ibid. pu 5’46' Ibids po 32.
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merait & la fois dans la production de 1l'objet et
dans la jouissance de l'objet au point ot il au-
rait conscience "de servir de médiateur entre toil
et le genre humain" et "de réaliser dans mon acti-
vité individuelle ma vraie nature, mon &tre en com-
mun"., Pour tout dire, "le travail serait devenu
une manifestation libre de la vie, une jouissance
de la vie",... il serait alors une vraie propriété,
une propriété active".

YVON BLANCHARD
DEPARTEMENT DE PHILOSOPHIE
UNIVERSITE DE MONTREAL
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A ajouter

A la traduction partielle de la logique de
Pierre Abélard par Maurice de Gandillac (voir
Phi Zere, vel. III, no 1), il faut ajouter le
livre de Jean Jolivet, ABELARD OU LA PHILOSOPHIEL
DANS LE LANGAGE, Coll. "Philosophes de tous les
temps", n© 60, Paris, Seghers, 1969, qui offre
en dernigdre partie (pp. 99 & 183) un choix de
divers textes dont la plupart n'ont jamais &té
traduits.

SERGE TISSEUR
DEPARTEMENT DE PHILOSOPHIE
UNIVERSITE DE MONTREAL
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L’écho du Secret

Je présente ici le texte que j'ai déposé
3 l'assemblée des professeurs du Département de
Philosophie, le 12 décembre dernier., Ce commu-
niqué souléve un probléme d'information, celui
de l'accessibilité des procés-verbaux de cette
assemblée. Lors de l'assemblée suivante, le 30
janvier 1975, les professeurs se prononcaient en
faveur de ce voeu pieux d'un &étudiant. Désormais
1'on pourra procéder & la sentence du verbe.,,

"Je ne saurais trop insister auprés de votre
assemblee pour préciser au départ que je ne suis
venu ici ni comme ex-membre d'un défunt Comité
Pédagogique Conjoint, ni en tant que représentant
des étudiants, ni en qualité de membre du Service
de Documentation, mais bien comme individu étu-
diant tout simplement. Par ailleurs soyez assu-
rés qu'en raison de la situation cui prévaut dans
le département depuis déjad un certain temps, j'ad-
mettrai comme étant tout 3@ fait légitime de votre
part que vous soyiez tentés de me poser la ques-
tion: "Que se passe-t- 11 du cdté des étudiants?"
Mais vous comprendrez, j'en suis slr, que je ne
pourrais en vérité rien y répondre, tout simple-
ment pour la bonne raison qu'il ne se passe effec-
tivement rien, Rien, sauf le fait que je passe
aujourd'hui parmi vous dans 1l'intention aqu'il se
passe quelque chose, Je reverrai d'abord certains
feits qui se sont déroulés plus ou m01ns récemment
non loin d'ici; j'en viendrai ensuite & quelques
questions gqui, une fois qu'elles auront trouvé
UNE réponse, me permettront de formuler une pro-
position sur laquelle vous serez invités a vous
prononcer,

Ceux d'entre vous qui y assistaient n'ont
sans doute pas déjd oublié la réunion générale des
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étudiants et des professeurs, tenue le 24 octobre
dernier., La renaissance du pouvoir étudiant ne
dura que le temps de l'aurore, faisant aussitdt
1'objet de la récupération., Tout comme on le

dit si bien des mourants, les étudiants furent
"administrés" en recevant "l'extré&me-fonction",
celle d'un utopique partage du pouvoir, qui fut
pourtant(mais dans quel esprit?) officiellement
voté, Le résultat en fut que les étudiants gar-
deérent en eux "l'impression que la session se fai-
sait sans eux” (pour reprendre le terme méme d'un
professeur), Malgré tout cela je ne voudrais ici
que rappeler 3 votre attention le fait sui-
vant: c'est bien lors de cette assemblée que
monsieur Roland Houde posa pertinemment la ques-
tion de savoir si les étudiants avaient seulement
accés aux procés-verbaux de l'assemblée des pro-
fesseurs du departement. Mais, l'on s'en sou-
vient, aucune réponse ne fut mé€me donnée 3 sa ques-
tiony on oublia de le faire, de telle sorte que per=-
sonne ne put en savoir davantage.

Quelque temps aprés, il arriva 3 mes yeux
de tomber sur un procés-verbal de l'assemblée
du département, qui TRAINAIT, comme dans un coin,
sur le bureau d'une secrétaire, Je ne pus alors,
et je m'en excuse, empé&cher la lumidre de parvenir
a mes yeux, motivé que j'étais par l'appétit de
connaissance cqu'a su m'inspirer l'enseignement aque
je reqois. Par la suite, en accord avec l'entente
amorcee plus tdt & propos d'un partage du Douv01r,
j'en v1ns 3 demander une photocopie de ce procés-
verbal 3 la secrétaire; cette dernidre me permit
d'apprendre le sens secret que secréte le mot
secrétariat, en me répondant que "cette chose
ne devait pas tomber sous les yeux des é&étudiants",
Tout en n'y comprenant rien, j'en fus, 3 tout le
moins, trés profondément dégu. Devant une telle
situation, quel autre moyen reste-t-il 3 1'étudiant,
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qui veut simplement s'occuper des affaires qui le
concernent, que celui d'une clandestinité com-
promettante et intolérable?

Surtout lorsqu'on sait que les procés-verbaux
de l'assemblée universitaire sont publiquement
accessibles a tous, pourquoi nous faut-il toujours
courir aprés certains services essentiels, comme
celui de 1l'information, pour lesquels nous débour-
sons?

Pourquoi, en effet, ne serait-il pas possi=-
ble que le procés-verbal de l'assemblée du dé-
partement soit, une fois adopté, affiché au babil-
lard et déposé au secrétariat et au centre de do-
cumentation ou il soit accessible & tous? Avant
désormais la souci de procéder ouvertement, j'en
fais une proposition sur laquelle je vous demanderais
de vous prononcer., J'y ajouterais aussi que je
serais fort heureux que le texte que je viens de
vous lire soit annexé intégralement au procés-
verbal de la présente assemblée., Merci,"

PIERRE GIROUARD
DEPARTEMENT DE PHILOSOPHIE
UNIVERSITE DE MONTREAL
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