Université l'”'l

de Montréal

Direction des bibliotheques

AVIS

Ce document a été numérisé par la Division de la gestion des documents et
des archives de I'Université de Montréal.

L’auteur a autorisé I'Université de Montréal a reproduire et diffuser, en totalité
ou en partie, par quelgue moyen que ce soit et sur quelque support que ce
soit, et exclusivement a des fins non lucratives d’enseignement et de
recherche, des copies de ce mémoire ou de cette these.

L'auteur et les coauteurs le cas échéant conservent la propriété du droit
d’auteur et des droits moraux qui protégent ce document. Ni la thése ou le
mémoire, ni des extraits substantiels de ce document, ne doivent étre
imprimés ou autrement reproduits sans I'autorisation de l'auteur.

Afin de se conformer a la Loi canadienne sur la protection des
renseignements personnels, quelques formulaires secondaires, coordonnées
ou signatures intégrées au texte ont pu étre enlevés de ce document. Bien
gue cela ait pu affecter la pagination, il n’y a aucun contenu manquant.

NOTICE

This document was digitized by the Records Management & Archives
Division of Université de Montréal.

The author of this thesis or dissertation has granted a nonexclusive license
allowing Université de Montréal to reproduce and publish the document, in
part or in whole, and in any format, solely for noncommercial educational and
research purposes.

The author and co-authors if applicable retain copyright ownership and moral
rights in this document. Neither the whole thesis or dissertation, nor
substantial extracts from it, may be printed or otherwise reproduced without
the author’s permission.

In compliance with the Canadian Privacy Act some supporting forms, contact
information or signatures may have been removed from the document. While
this may affect the document page count, it does not represent any loss of
content from the document.



o no\0gir of
0’;“5 totinin ey
£ dGrade conféré ©
§  acompterdu
o«

Université de Montréal

Vérité et amour

par

Fadi Abdel-nour

Faculté de théologie et de sciences des religions

Théese présentée a la Faculté des études supérieures
en vue de I’obtention du grade de Ph. D.

en Théologie

. Février, 2009

© Fadi Abdel-nour, 2009



Université de Montréal

Faculté des études supérieures

Cette these intitulée :

Veérité et amour

Une lecture de « La Théologique » de Hans Urs von Balthasar

présentée par :

Fadi Abdel-nour

a été évaluée par un jury composé des personnes suivantes :

------------------------------ , président-rapporteur

Mme Denise Couture, directrice de recherche

------------------------------ , membre du jury

------------------------------ , eXaminateur externe

------------------------------ , représentant du doyen de la FES



il

Résumeé

Repenser, a nouveaux frais et autrement, la vérité intramondaine et la vérité divine
et leur rapport selon la logique de I’amour au travers d’une lecture de « La Théologique »
de Hans Urs von Balthasar (1905-1988) constitue le mouvement de cette these. L’on a
tendance a réfléchir d’abord sur la question de la vérité en général pour appliquer ensuite

les conclusions sur les deux vérités comme si elles étaient convertibles.

Or, selon la conception balthasérienne, chaque vérité possede une logique qui lui est
propre et les deux vérités entretiennent un rapport analogique a D’intérieur de la
circumincession des transcendantaux. C’est pourquoi, une réflexion sur les dimensions
esthétique (beau), dramatique (bon) et logique (vrai) des deux veérités revét d’une
importance primordiale pour la compréhension de leur rapport afin de trouver, outre le
relativisme et |'absolutisme, une voie praticable, laquelle aide I'humain dans le processus du
dialogue, unique issue pour un monde digne de la vie. Cette these explorera, avec la
méthode de la polarité-dans-la-ternarité, de nouvelles pistes de recherche dont
bénéficieraient aussi bien la philosophie que la théologie; la premiere a reconsidérer le role
de I'amour dans la recherche de la sagesse et la seconde & accueillir la vérité divine comme

I’engagement d'amour du Logos divin. Elle comporte cinq parties.

La premiere partie étudie le rapport des deux verités avec |’étre. Le but n’est pas
d’élaborer une nouvelle ontologie d’un étre abstrait mais de voir comment une
phénoménontologie axée sur I’analogie de I’étre concret remet en question des conceptions

courantes de la vérité en réfléchissant sur la relation entre le temps et I’éternité.

La deuxieme partie porte sur la Gestalt, concept-cié de la théologie de Balthasar,
comme toile de fond sur laquelle se tissent toutes les articulations et les analyses de la
question de la vérité. Nous remarquons que cette dimension esthétique des deux vérités
dans leur monstration est une apparition de la beauté de I’amour dans le monde de la

création.
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La troisiéme partie présente les deux vérités dans la liberté de leurs donations. Cette
dimension dramatique remet la vérité intramondaine au cceur de ’engagement historique et
de la responsabilité que tout humain doit assumer par amour dans I’exercice de sa liberté
finie analogiquement a I’engagement de la vérité divine dans I’histoire pour les humains

révélé par I’obéissance dans I’amour de Jésus a la liberté infinie de son Pére.

La quatriéme partie approfondit le rapport du langage avec les deux vérités, étant
donné que la vérité intramondaine se dit avec le langage et la vérité divine, dans le
christianisme, se manifeste comme Verbe fait chair. Cette dimension logique des deux
vérités redonne au silence son droit de cité pour que ces derniéres se disent dans le mystere

de ’amour,

La cinquiéme partiec montre comment ’amour qui est essentiellement mystére
constitue le mouvement du rapport entre la vérité intramondaine et la vérité divine. Cet
amour confere a chaque vérité son caractere événementiel et son élément de surprise afin
que toute herméneutique de leur rapport saisisse le surgissement du méme mystére sous un

angle nouveau.

L’amour de la vérité se met a I’épreuve de la vérité¢ de I’amour qui se donne en
beauté dans chaque figure créée et dans la figure du Christ pour que le dialogue entre les
humains et le dialogue entre [’humain et Dieu se ménent au sein du mouvement de ces deux

donations libres.

Mots-clés : Vérité, Gestalt, Amour, Liberté, Analogie, Langage, Vérité intramondaine,

Vérité divine.



Abstract

The purpose of the present dissertation is to rethink, in an anew and different way,
the inworldly truth and the divine truth as well as their relation according to the logic of
love through the reading of Hans Urs von Balthasar’s (1905-1988) “Theologic”. Usually,
the question of truth is first addressed and the derived conclusions are then applied to the

inworldly truth and to the divine truth as if they were convertible.

However, according to Balthasar’s conception, each truth possesses its own logic
and both truths maintain an analogical relation within the circumincession of the
transcendentals. Therefore, in order to understand the relation that links them, it is
important to give a thought on their aesthetic dimension, dramatic dimension and logic
dimension. This will allow us to find, besides the relativism and absolutism, a passable way
upon the human’s dialogue is facilitated; ensuring thus the unique way out to a world worth
of life. This dissertation will use the polarity-in-the-ternarity method to explore new types
of research. These advances could encourage on a first hand, the philosophy field to
reconsider the role of love in the search for wisdom and on a second hand, the theology
field to welcome the divine truth as the love’s commitment of the divine Logos. This

dissertation has five chapters.

The first chapter studies the relation of both truths with the Being. The main
objective does not consist in elaborating a new ontology of an abstract Being. Rather, it
seeks to understand how by focusing on the relation between time and eternity, a
phénoménontologie, that is centered on the analogy of the concrete Being, questions

common conceptions of truth.

The second chapter lingers on a key concept of Balthasar’s theology: the Gestalt. It
represents a canvass on which all the articulations and analysis regarding the question of
truth are interwoven. We notice that, in their apparition, both truths’ aesthetic dimension is

an occurrence of the beauty of love in the creation.
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The third chapter presents both truths in the freedom of their gifts. This dramatic
dimension pulls the inworldly truth back into in the heart of the historical commitment and
the responsibility that humans must take by love in the exercise of their finite freedom. This
is analogical to the historical divine truth’s commitment toward the humans as it is revealed

by Jesus love’s obedience of Jesus to his Father’s infinite freedom.

The fourth chapter deepens the relation of the language with both truths since the
inworldly truth is communicated by the language and the divine truth expresses itself as
Word made flesh in the Christianity. This logical dimension of both truths restores the role

of silence so that they can be said in the mystery of love.

The fifth chapter demonstrates how love which is essentially mystery, constitutes
the movement of the relation between the inworldly truth and the divine truth. This love
characterizes each truth as an event and as a surprise so that every hermeneutics of their

relation appears as the rise of the same mystery under a new view angle.

The love for truth is tested by the truth of love which manifests itself aesthetically in
every created form and in the Christ’s form. The humans dialogue as well as the dialogue

between the human and God will thus occur within the movement of those two free gifts.

Keywords : Truth, Gestalt, Love, Freedom, Analogy, Language, Inworldly truth, Divine
truth
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Pour faciliter la lecture, j’ai intégré les sigles indiqués ci-dessous au texte. Ces

sigles renvoient aux ouvrages de Balthasar. Les références complétes de ces ouvrages sont

dans la bibliographie.
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Introduction

Traiter de la question de la vérité, dans un monde ol des humains s'arrogent le droit

"a la vérité absolue et se posent juges de la marche de l'histoire en imposant leurs
conceptions de I'humain, de l'univers et de Dieu, en excluant voire en exterminant I'Autre
différent, tandis que d'autres adoptent une approche relativiste de la vérité pour absolutiser
une subjectivité particuliere et refuser 'accueil de I'Autre semblable, pourrait relever du
domaine de l'impossible. Entre ’absolu de Dieu par lequel I’humain tend & s’absolutiser via
I’absoluité de la vérité divine d’une part, et la finitude humaine au-dela de laquelle
I’humain tend a s’absolutiser, en s’égalant a Dieu, via I’absolutisation de la vérité
intramondaine relative d’autre part, continuons-nous a annoncer : « A quoi bon la vérité
?»', & prédire sa fin’, et & tenter de la créer’ comme si la vérité devait demeurer « ce type
d'erreur sans laquelle une certaine espece d'étres vivants ne saurait vivre »* 2 N’y a-t-il pas
d’autre issue possible qui honore I’humain fini dans sa vérité intramondaine et le Dieu
infini dans sa vérité divine ? L'enjeu est de taille. L'avenir du dialogue des religions et des
civilisations n'en dépendrait-il pas 7 Notre thése se veut une analyse de ce concept au

travers d'une lecture de la derniére partie de la trilogie de Hans Urs von Balthasar’ : la

'ENGEL, P., RORTY, R., 4 quoi bon la vérité ? Paris : Grasset, 2005. 91p.

*KREINER, A., Ende der Wahrheit ? Zum Wahrheitsversicindnis in Philosophie und T heologie.
Freiburg, Herder, 1992. 608p.

*NIETZSCHE, F. W., Vie et vérité. Textes choisis et traduits par Jean Granier. 3éd. Paris : PUF,
1971. 167p.

ID., GEuvres philosophiques complétes. Fragments posthumes. Automne 1884 — Automne 1885.
Paris : Gallimard, 1970, X1. p.235. (1967) Notons que, dans toute la thése, la date entre parenthéses
a la fin de chaque référence renvoie a la date de la premiere parution de I’édition originale.

*Hans Urs von Balthasar est né a Lucerne le 12 aolit 1905. 1l étudia la littérature allemande et la
philosophie. En 1929, il fut promu docteur & Zurich. En cette méme année il décida de se faire
jésuite. Au scolasticat de Pullach, il fit la connaissance d'Eric Przywara. En 1933-1937, Balthasar
était a Lyon pour des études théologiques. A I'instigation du P. de Lubac, il commenga a étudier les
Peres grecs. Durant cette période, il écrivait trois monographies : sur Origene, Grégoire de Nysse et
Maxime le Confesseur et se familiarisait avec la pensée de Claudel, Péguy et Bernanos. En 1945, il
fonda avec Adrienne von Speyr l'institut séculier Johannes Gemeinschafi et quitta les Jésuites en
1950. En 1984, il regut le Prix international Paul VI. En 1988. il fut nommé cardinal. Le 26 juin
1988 Balthasar décéda a Bale deux jours avant son élévation au cardinalat. Il jaisse un legs de
pensée qui touche les 1120 titres dont la trilogie constitue une partie considérable : 6 volumes de La



Théologique, non pas dans le but de formuler une théorie chrérienne de la vérité (de peur
qu'elle n'en soit une parmi d'autres®) ni d'énoncer une théorie de la vérité chrétienne

(comme si la vérité pouvait avoir plusieurs qualificatifs).

Vérité

Faire un tour de la question de la vérité dans I’histoire ne consiste pas, a notre avis,
a écrire une histoire de la vérité¢’ ni a passer en revue toutes les conceptions de la vérité
dans I’histoire d’une maniére scolaire, mais plutdt de suivre, a travers des jalons de cette
histoire, le processus de I’élaboration de la question de la vérité et de voir comment nous
sommes arrivés a penser la vérité ainsi. Ce qui importe c’est de jeter un regard sur les
tatonnements de la pensée humaine dans sa marche vers la construction des concepts et leur
utilisation au sein des théories variées.

Cependant, discourir interminablement sur I’existence de la vérité ne méne nulle
part, car tout discours qui veut dénier a la vérité son existence s’autoréfute, du simple fait
qu’il doit étre vrai afin d’étre admis, ce qui présuppose la vérité. Le probléme n’est plus

I’existence de la vérité mais son essence.

Gloire et la croix (1961-1969), 5 volumes de La Dramatique divine (1973-1983) et 3 volumes de la
Théologique (1985-1987), suivis par un court Epilogue (1987). Son ceuvre déploie une multitude de
personnages appartenant a des époques et des cultures fort diverses : Goethe, Holderlin, Fichte,
Schelling, Nietzsche, Hegel, Rilke, Siewerth, Ulrich, Przywara, Kierkegaard, Heidegger, Origéne,
Augustin, Thomas d’Aquin, Bonaventure, Eckhart, Tauler, Anselme, Scheeben, Ignace de lLoyola,
Jean de la Croix, Péguy, Bernanos, Claudel, Soloviev, Blondel, Calderon, Shakespeare, Brecht,
lonesco, Thérése de Lisieux, Elisabeth de Dijon, Dostoievski, Buber, Ebner, Rosenzweig... Ces
auteurs sont étudiés dans une vaste entreprise théologique, ce qui donne a Balthasar un style propre
a lui. Pour une biographie détaillée, voir le remarquable livre de GUERRIERO, E., Hans Urs von
Balthasar. Paris : Desclée, 1993. 391p. (1991)

%Pour une étude approfondie des différentes théories de la vérité, voir KIRKHAM, R. L., Theories
of truth. A critical introduction. Cambridge : MIT Press, 1992. 401p. LYNCH, M. P., Truth in
context. An essay on pluralism and objectivity. Cambridge : MIT Press, 1998. 184p.

"Nous sommes d’accord avec Pascal Angel « qu’il n’y a pas d’histoire de la vérité, bien qu’il y ait
sans doute une histoire de nos croyances au sujet de la vérité. La conception historiciste de la vérité
doit beaucoup au livre de Marcel Detienne, Les maitres de vérité dans la Gréce antique, Paris,
Maspéro, 1967, qui sert souvent de justification a la confusion entre la vérité et nos conceptions de
la vérité, mais qui ne montre rien de tel. » ENGEL, P. et RORTY, R., op. cit., p.47, note 1.



Dans la situation originaire, nous avons un humain qui se prononce dans une parole
sur un objet qui se montre. De ce fait, une célebre définition de la vérité est née :
I’adéquation ou la correspondance entre I’ordre des choses et ce qui est effectué dans et par
le jugement d’un sujetg. Cette correspondance n’est pas une correspondance entre des
objets, mais une correspondance entre une opération de I’esprit donc une abstraction,
laquelle présente ’objet dans une certaine perspective et ce qui assure I’appartenance
effective de cet objet a cette perspective. Mais qu’est-ce qui assure, dans cette relation, que
I'entendement du sujet comme constitutif de la possibilité de la vérité ne rende pas les
objets adéquats a ses propres formes ou concepts a priori’ et ne prive ainsi les structures de

I'étant comme tel de toute manifesteté'” et de toute évidence propres ?

*Cette idée de correspondance, on la rencontre, selon des nuances apportées et suivant des degrés
divers, chez beaucoup d’auteurs. Par exemple, Aristote rattache la vérité a la science de I'étre en
analysant son caractére logique et désigne ['entendement comme son lieu. Cependant cette vérité ne
se trouve pas dans I'énoncé lui-méme mais fondée dans la chose en son étre dans la mesure ou nous
nous en tenons a cette chose elle-méme. Cette figure de la vérité apparait comme conséquence d'un
réalisme : le monde que nous observons est une réalité indépendante du sujet. Notons qu'avec
Aristote, la pensée classificatoire surgit, dénommant les étants et distinguant rigoureusement les
catégories, les notions abstraites et générales. Cette pensée introduit une dichotomie entre le sujet et
I'objet : on passe d'une saisie intuitive immédiate du monde que I'étre de I'étant se découvre au sujet
a une observation méthodique et un raisonnement qui saisit les objets pour les transformer en
concepts. ARISTOTE, Organon I-II. Catégories sur ['interprétation. Paris: Flammarion, 2007.
370p. Thomas d'Aquin, quant a lui, reprend Aristote pour une formulation de la vérité comme
adéquation de la chose et de I'entendement, laquelle a pour fondement la vérité comme adéquation
de la chose par rapport a I'entendement divin. En ce sens la vérité se trouve fondée dans le dogme
chrétien de la création. THOMAS D'AQUIN, Premiére question disputée : la vérité = De veritate.
Paris : Vrin, 2002. 185p. Pour Russell et Wittgenstein, ¢’est la correspondance de toute proposition
avec |’état des choses, les faits, qui explique la vérité des propositions vraies dans leurs ensembles.
1} existe, selon eux, des propositions « atomiques », car on ne saurait les analyser a I’aide d’autres
propositions. D’ou, un parallélisme entre les structures des propositions et celle de la réalité.
RUSSELL, B., Sigrification et vérité. Pans : Flammarion, 1998. 378p. (1940) WITTGENSTEIN,
L., Tractatus logico-philosophicus. Paris: Gallimard, 1993. 128p. (1921) Pour Austin, la
correspondance est une relation conventionnelle entre une affirmation qui est un événement
historique, ¢’est-a-dire qui s’énonce dans une certaine situation a un moment donné. AUSTIN, J. L.,

Ecrits philosophiques. Paris : Seuil, 1994.247p. (1961)

’C’est avec sa révolution copernicienne, que Kant présente 'entendement du sujet humain comme
constitutif de la possibilité de la vérité en rendant les choses adéquates a ses propres formes ou
concepts a priori des objets comme tels et en les formant par sa propre activité. Dol la
convertibilité de la connaissance et de la vérité. La connaissance consiste en "application de formes



Or cette opération ne saurait avoir lieu si ’objet ne s’était pas donné dans une
monstration. De 1a une question surgit : le sujet ne risque-t-il pas de sombrer dans les
apparences, dans ce qui se montre immédiatement, d’autant plus que chaque sujet pergoit
les apparences a sa mani€re, que ses perceptions sont parfois douteuses et pourraient €tre

réves ou hallucinations'! 2 Comment, par ce fait, éviter le relativisme dont ’adage est :

a priori et universelles sur le phénomene connu. KANT, E., Critique de la raison pure. Paris :
Flammarion, 2006. 749p. (1781) ID., Logigue. Paris : Vrin, 1966. 171p. (1800)

""Dans le « retour aux choses mémes » que Husserl a érigé comme impératif, la manifestation de
I’objet participe a la vérité des vécus et des expériences les plus significatives ou la dimension du
temps est prépondérante. Michel Henry, qui a longuement médité I’essence de la manifestation, a
écrit un livre sur la question de la vérité : Clest moi la vérité : pour une philosophie du
christianisme. Paris, Seuil, 1996. 344p. Par une approche phénoménologique, il y explique ce que le
christianisme considére comme étant la vérité et qu’il appelle la vérité de la vie. Pour lui, cette
vérité de la vie est ce qui se montre et qui prouve ainsi sa réalité par sa manifestation effective dans
I’humain ou dans le monde. Dans le christianisme, la vie est ramenée a sa réalité intérieure qui est
absolument subjective et radicalement immanente. La vie considérée dans sa réalité
phénoménologique est tout simplement la faculté et le pouvoir subjectif de sentir des sensations, de
petits plaisirs ou de grandes peines, d’éprouver des désirs ou des sentiments, de mouvoir notre corps
de I’intérieur en exergant un effort subjectif, ou méme de penser. La vie est en elle-méme un
pouvoir de manifestation et de révélation, et ce qu’elle manifeste c’est elle-méme, dans son
autorévélation pathétique. Par conséquent, la vérité de la vie est absolument subjective donc c’est
un fait et une expérience intérieure incontestable qui relévent de la subjectivité absolue de la vie. La
vérité de la vie ne différe donc en rien de ce qu’elle rend vrai, elle n’est pas distincte de ce qui se
manifeste en elle. Cette vérité est la manifestation elle-méme la vie n’est pas une vérité relative
variable d’un individu a ’autre, mais la vérité absolue qui fonde de I’intérieur chacune de nos
facultés et chacun de nos pouvoirs, et qui éclaire la moindre de nos impressions. Cette vérité de la
vie n’est pas une vérité abstraite et indifférente, elle est au contraire pour ’humain ce qu’il y a de
plus essentiel, puisque c’est elle seule qui peut le conduire au salut quand il s’identifie
intérieurement a elle et devient Fils de Dieu.

""Sachant que les perceptions sont douteuses, que les discours peuvent étre trompeurs et que les
choses pensées peuvent étre réves ou hallucinations, Descartes part du doute pour atteindre les idées
claires et distinctes qui représentent immédiatement des natures simples, autrement dit, des réalités.
Comme le scepticisme devient, chez lui, méthode de connaissance, il va a la recherche d’un
préalable absolu a tout savoir et ne peut le trouver que dans le fait qu'il pense. Et s’il pense sans
douter de lui-méme c’est parce que le critere de vérité de sa pensée lui est radicalement extérieur; il
est en Dieu qui ne peut pas le tromper parce qu’il est bon. Ainsi s’opére un déplacement d’une
philosophie de I’étre comme fondement et origine de la vérité a une philosophie du sujet pensant ou
la vérité est fondée sur I’accord entre la représentation de la chose et les régles de la pensée.
L’autonomie de la raison va en croissant jusqu’a devenir elle-méme la vérité. DESCARTES, R,
Discours de la méthode. Paris : Garnier, 1950. 190p. Malebranche, de son c6té, va jusqu’a dire que



« Toute vérité est relative »'2 ? De 14, se fier uniquement a ce qui se montre sans aucun
rapport avec la question métaphysique de I’étre entrainerait la vérité dans le tourbillon
continuel du changement, que ce soit celui de I’objet ou celui du sujet. L’injustifiable sera
justifié¢ parce qu’il peut toujours le devenir et la vérité se transmue en uﬁe chimeére
ambulante préte a s’affubler des vétements du moment ou elle est proférée. Repenser le
phénoménel3 et son rapport avec I’étre s’avere une nécessité. Le recours a la racine grecque
du mot vérité, a-letheia, dévoilement, se révéle pertinent; un dévoilement de I’étre méme de
I’objet, non pas au-dela des apparences'® mais en elles. Dans ce mouvement du
dévoilement, le role du sensible dans le processus de la vérité se montre déterminant. Ainsi
la vérité ne se trouve pas uniquement dans un raisonnement logique faisant fi de [’objet
mais plutdt dans le fait que le sujet « voit» l’objet dans sa dimension figurative et.

ontologique. Ce processus de « voir » exige de la part du sujet une liberté'> dans un double.

les idées sont éternelles et immuables. L humain ne les posseéde pas, mais, a chaque fois qu’il s’y
rapporte, il les contemple en Dieu. Toute vision de la vérité est une vision en Dieu.
MALEBRANCHE, N., De la recherche de la vérité. Paris : Vrin, 2006. 3v.

""Notons que cet adage méne a une aporie, car si cet énoncé était vrai il devrait s’appliquer partout
or sa vérité montre qu’il est relatif, d’ot I’impossibilité de sortir de ce cercle vicieux.

“Repenser le phénoméne c’est reparler, dans la monstration du phénoméne, du caractére
épiphanique de la vérité. Dans le mouvement ostensif du phénomeéne, la vérité totale de I’étre se
montre. Cette vérité, en se manifestant dans la lumiere de I’étre, éclaire et illumine. Par contre, la
dimension ostensive ne signifie pas une totale et parfaite transparence pour elle-méme. Il y a
toujours une intériorité secrete qui se réserve, non pas dans le but de ne pas se montrer, mais parce
que la monstration du phénomene est de I’ordre du mystere : elle se dévoile dans le voilement.

“Pour Platon, la vérité est le monde des Idées inintelligibles. Le monde sensible auquel nous
sommes attachés est qu’un monde des apparences ou des copies de ce monde des idées. 11 s’ensuit
que la vérité est indépendante de la pensée et du langage. Pour que I’humain atteigne la vérité, il
doit se libérer de ce monde sensible. Dans le mythe de la caverne, les prisonniers ne voient autre
chose que I'ombre des étants et le feu qui les éclaire, une mise en scéne ou l'acces au vrai nécessite
une conversion du regard. Ce qui existe en soi n'est que l'effet d'une cause dont l'origine se situe
hors du monde sensible. PLATON, (Euvres complétes. Paris : Les belles lettres, 1949-1958.

"Heidegger a essayé de tirer I'étre de son oubli et de ce fait de reconduire la vérité a sa maison
grecque. Il introduit la problématique de la vérité dans le champ métaphysique et ontologique. La
vérité n'est plus cherchée dans la correspondance entre le dit et la chose. 11 s'agit pour Heidegger de
définir, non pas ce quti est vrai, ni ses conditions mais I'essence de la vérité. Aussi a-t-il puisé dans



mouvement : une liberté a ’égard de 1’objet qui s’actualise dans une réceptivité passive de
ce que I’objet dévoile en dehors de toute projection subjective, une liberté a 1’égard de soi'®
qui se manifeste dans I’absence de tout préjugé pour ne pas €riger la subjectivité en une
norme absolue de la vérité. Mais cette saisie « intuitive et immédiate »'’ du monde, on
’objet se dévoile, par le sujet peut-elle se passer d’une observation méthodique et d’un

raisonnement réflexif'® qui saisit cet objet pour le transformer en concepts'® ?

la racine grecque de la vérité cette essence comme dévoilement de I'étre dans son voilement. Un pas
de plus : Heidegger affirme que I'essence de la vérité consiste en la liberté, laquelle est le retrait du
Jugement et le renoncement de la conscience humaine de donner forme et structure au réel.
HEIDEGGER, M., Etre et temps. Paris : Gallimard : 1986. 589p. (1927) ; ID., De l'essence de la
verité. Approche de l'allégorie de la caverne et du Théététe de Platon. Paris : Gallimard, 2001.
382p. (1975)

'*Que I’on nomme parfois I’indifférence. Elle n’est pas une démission de tout effort comme une
sorte de passivité passive, mais une passivité active dans I’accueil de tout objet. C’est I’effort de la
disponibilité de la réception plutot que ’activité de la constitution.

"Certes I’intuition est importante dans la saisie conceptuelle des objets, mais I’humain ne saurait
rester & ce stade. Cela ne veut dire qu’il y a un ordre dans le processus d’annoncer la vérité :
d’abord, I’intuition, ensuite la réflexion et enfin la parole. Ces trois moments sont simultanés de
telle sorte que la parole dans laquelle I’humain s’exprime est pétrie d’intuition et de réflexion. Pour
Bergson, il existe deux modes de connaissances. Le premier est I’intelligence qui envisage
Pextérieur de la chose et vise, par son coté pratique, la fabrication des outils. Le second est
Pintuition qui pénétre a I’intérieur de la chose jusqu’a coincider avec son ineffabilité et son unicité
pour acquérir la mobilité du réel et atteindre un absolu. BERGSON, H., La pensée et le mouvant.
Paris : PUF, 2003. 291p. L’intuition, pour Husserl, reléve de I’intentionnalité, car toute conscience
est une conscience de. Dans I’intuition phénoménologique, fondement de toute vérité, c’est le
phénoméne lui-méme qui est donné non une apparence masquant I’en-soi inaccessible de la chose.
HUSSERL, E., Méditations cartésiennes et les conférences de Paris. Paris: PUF, 1994, 237p.
(1950)

"®Dans ce raisonnement réflexif ou dans cette connaissance réflexive réside, chez Spinoza, la
doctrine de vérité comme la connaissance adéquate de I’idée vraie. La vérité advient quand la
conscience réflexive posséde une idée vraie qui est en méme temps consciente d’elle-méme comme
idée vraie. Spinoza, dans sa doctrine, préconise une activité intérieure de la conscience. Le travail
de Pesprit est décrit comme intériorité. Ce qui fait que la vérité n’est pas une simple réceptivité des
données empiriques mais elle est de I’ordre de la connaissance rationnelle. Elle est le fruit du travail
de Pesprit qui se fait de I’intérieur. Et toute idée vraie dans I’esprit humain est une idée adéquate en
Dieu. Ainsi toute idée est vraie parce que rapportée a Dieu. Cette idée vraie est celle qui connait
I’essence de la chose dans I’exacte mesure ou Dieu lui-méme constitue I’essence de I’esprit humain.
SPINOZA, B., L éthique. Paris : Gallimard, 1993. 398p. (1677)



Cette liberté¢ va amener ’humain a dire la vérité dans un discours, et a penser ainsi
le rapport de la vérité avec le langage. Dans le contexte de la philosophie analytique, le
point de départ est la proposition. Une analyse de la structure des propositions en montre
trois types : les propositions a priori dont la vérité peut étre déterminée par le seul recours a
I’effort de ’esprit comme les vérités mathématiques®, les vérités empiriques dont la vérité
est vérifiable?’ par I’expérience comme les lois physiques et les propositions antinomiques
dont la vérité ne peut étre déterminée ni a priori ni par I’expérience comme les vérités

métaphysiques®*. Ce nouveau point de départ va donner naissance a une autre définition de

"Les choses de ce monde sont créées par I’intelligence divine pour €tre conforme a leurs essences
propres. La vérit¢ comme correspondance ou adéquation de I’énoncé sur la chose est possible parce
que ces choses correspondent, dans leur essence, a I’intelligence divine en qui elles trouvent leur
mesure. Mais que s’est-il passé, lorsqu’avec le siécle des Lumiéres, la Déesse-Raison a remplacé ce
fondement théologique ? L’entendement humain s’est substitué a I’intelligence humaine et est
devenu la mesure des choses par les concepts qu’il puise en lui-méme. Le concept n’est plus
’adéquation du jugement sur la chose mais I’adéquation de la chose sur le jugement. Ce n’est plus
sur les concepts de I’entendement divin que se réglent les choses mais sur I’entendement humain
qui impose la mesure de ses propres concepts. Ainsi I’essence de la chose est projetée par I’esprit a
travers le concept pour que cette essence corresponde a la mesure de cet esprit.
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Les vérités mathématiques sont telles en référence a des objets idéaux, ¢’est-a-dire qu’elles sont le
résultat d’une déduction faite a partir d’un systéme d’axiomes et de propositions déja démontrées.

?!Le critére de vérité des sciences expérimentales réside dans la vérification. Comme la vérification
met en relation la théorie avec 1’objet de I’expérience, elle est exploratrice, ouverte sur I’inconnu et
reformulable. Car elle est toujours soumise a I’épreuve de la falsification, La vérité d’une hypothese
qui est une interprétation préalable de la réalité ne se confirme que dans I’expérimentation et ne se
vérifie qu’expérimentalement. Toutefois, la somme des expérimentations ne saurait constituer
d’elle-méme une hypothese. De 14, la vérité des sciences expérimentales n’est qu’un énoncé sur les
rapports des choses entre elles, non un énoncé sur la réalité en soi. Ainsi, elle n’est pas une
description du monde, mais la reconstitution des lois de la nature. Le positivisme logique, dont le
meilleur représentant est le Cercle de Vienne, a voulu érigé comme condition et critére de vérité de
toute proposition, sa vérifiabilité. C’est pourquoi il a dénué a toutes les vérités métaphysiques tout
contenu de vérité parce que non-vérifiables. Mais est-il vrai que toutes les autres vérités sont
vérifiables ? Sur ce courant, voir le livre de OUELBANI, M., Le cercle de Vienne. Paris : PUF,
2006. 154p.

2Dans un livre remarquable qui prend la défense des vérités métaphysiques et théologiques contre
le positivisme logique, Thomas Torrance adopte, pour sa part, la distinction entre les énoncés de
cohérence qui portent essentiellement sur des relations entre concepts ou renvoient a d'autres
énoncés, pur produit de la logique humaine et les énoncés d'existence qui renvoient soit a la réalité



la vérité comme cohérence® : ce qui confere a une proposition particuliere la qualité d’étre
vraie c’est sa place dans le tout du discours et les liens logiques qu’elle tisse avec les autres
propositions. Toute proposition ne signifie pas a 1’état isolé et ne saurait avoir de conditions
de vérité indépendamment de ses relations avec d’autres propositions, ce qui fait que sa
vérité est sa cohérence avec le tout du discours auquel elle appartient.

Quoique cette approche cohérentiste de la vérité soit nécessaire, elle révele son
insuffisance. Qui peut garantir, par exemple, qu’un discours cohérent ne constitue pas un
produit des appareils politiques et économiques dominants, s’il échappe a la critique de
I’histoire et fuit les débats politiques et la confrontation sociale ? Ne risque-t-il pas de
devenir un discours idéologique de la vérité d’un systéme de pouvoir qui le soutient* ? Un
discours cohérent peut-il étre justifiable, du seul fait qu’il est cohérent, s’il débouche sur

des injustices ou sur des génocides qui violent les droits de I’humain, de tout humain ?

factuelle soit a des relations entre faits. [| critique la philosophie analytique pour avoir séparé ces
deux types d'énoncés et avoir cherché a limiter la vérification des énoncés d'existence a la seule
expérience des sens en excluant la possibilité¢ pour les énoncés théologiques d'existence de dépendre
de la révélation de Dieu. TORRANCE, T. F., Science théologique. Paris : PUF, 1990. 410p. (1969)

BChez Hegel, c’est cette cohérence du tout qui fait que la vérité est la totalité du systéme, laquelle
contient tout ce qui la précede et tout ce qui la suit, dans une dialectique de négation qui culmine
dans I’identité de I’Esprit absolu pensant lui-méme. HEGEL, G. W. F., Phénoménologie de I'Esprit.
Paris : Gallimard, 1993. 2v. (1807)

#C’est ce discours qu’a essayé de mettre au clair et de dénoncer Michel Foucault dans ses écrits.
Dans ce discours, la vérité apparait comme une construction sociale spécifique d'une histoire ou
d'une culture particuliére, forgée par un syst¢tme de pouvoir. Ainsi le discours vrai c'est e « discours
prononcé par qui de droit et selon le rituel requis». FOUCAULT, M. et GORDON, C.
Power/knowledge. Selected interviews and other writings, 1972-1977. Brighton : Harvester Press,
1980. pp.131-133. Ce philosophe parle de I'€conomie politique de la vérité qui, selon lui, se
caractérise par quatre traits : 1. Elle est axée sur la forme du discours scientifique et les institutions
qui le produisent. 2. Elle est sujette a une provocation économique et politique constante. 3. Elle se
produit et se transmet sous le controle des appareils politiques et économiques dominants. 4. Elle
est le sujet des débats politiques et de la confrontation sociale. Par conséquent, elle est en relation
avec les systémes de pouvoir qui la soutiennent.
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La vérité est en rapport avec I’action et avec ses répercussions dans I’histoire
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humaine. Une autre définition voit le jour que nous pouvons caractériser de pragmatiste

dont le critére est fourni par I’efficacité pratique ou par I’utilité”’. Une idée qui se révéle

féconde, qui est capable d’inspirer des plans d’expérience et de suggérer de nouvelles voies

de recherche, qui permet d’élargir le domaine des connaissances reconnues comme

BL’action peut signifier une doctrine philosophique telle qu’exposée par Maurice Blondel dans son
livre, L'dction (1893). Essai d'une critique de la vie et d'une science de la pratique. Paris : PUF,
1973. 495p. 11 la définit comme une doctrine qui s’est attachée a deux problémes : « 1. Etude des
rapports de |la pensée avec |’action, de maniére a constituer une critique de la vie et une science de
la pratique, dans le dessein d’arbitrer le différend entre |’intellectualisme et le pragmatisme par une
“philosophie de I’action” qui enveloppe une “philosophie de I’idée” au lieu de I’exclure ou de s’y
borner. — 2. Etude des rapports de la science avec la croyance et de la philosophie la plus autonome
avec la religion la plus positive, de maniére & éviter le rationalisme aussi bien que le fidéisme, et
dans le dessein de retrouver, par un examen rationnel, les titres intrinseques de la religion a
I’audience de tous les esprits » Letfre de Maurice Blondel a M. Lalande citée dans LALANDE, A,
Vocabulaire technique et critique de la philosophie. Paris : PUF, 1991. p.23. Dans ce sens, ’action
n’est pas une simple mise en pratique extérieure a |’intelligence, mais cette derniére est intérieure a
’action. Et si I’action précede et dépasse I’intelligence, elle lui est en méme temps concomitante et
postérieure. La pensée n’est pas uniquement une représ