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Sumario

Esta tesis es un estudio de las modalidades de representacion del sujeto
moderno y de su Estado. Se integra a la corriente critica que cuestiona la
llamada modernidad. Mi deseo entonces es aquel de conocer los fundamentos
epistemicos que lograron legitimar nuestros estados modernos. Dado que mi
principal preocupacion es el estado dictatorial mexicano me concentro en esta
zona geografica. Luego de una larga investigacion, inacabada, logré encontrar
los primeros signos de la representacion del sujeto y estado modernos para el
siglo XVHl. Una de las instancias politicas y religiosas que dej6 restos de este
fendmeno fue la Inquisicién. Me concentro entonces en el analisis de ciertos
textos del Santo Oficio novohispano.

Como mi cuestionamiento propone sobre tode. estudiar los cédigos linguisticos
y filoséficos de los relatos inquisitoriales, mi metodologia debe surgir de la
literatura y de otras disciplinas. Aprovecharé entonces, ademas de las dos
ramas mencionadas, los aportes de la teologia, la antroplogia y hasta de la
politica. En nuestros dias el Tribunal sélo habia sido estudiado por la
historiografia. Asi, ain empleando sus metddos propongo un nuevo tipo de
aproximacion que denomino comparatista.

Gracias a la metodologia historicista me es posible encontrar y contextualizar la
situacion social, cultural y politica de la Nueva Espana durante el siglo XVIi. Asi
constato que hacia la mitad del siglo XVIl existian ya claros sintomas de
reivindicacion nacionalista criolla contra el Estado espafiol. La Inquisicién
interviene en esta querella politica, castigando y quemando a los criollos,
acusandolos de judaismo.

Mi tesis analiza entonces el proceso de una de estos criollos: Juana Enriquez.
Mi tesis estudia igualmente las cronicas del auto de fe de 1649, donde fueron
castigados, guemados la mayor parte de los judaizantes criollos. El proceso de
Juana Enriquez es un ensamblaje de denuncias y de confesiones. Por medio
de estas denuncias y confesiones podemos encontrar los modos narrativos que
forman la idea de comunidad nacional. Comunidad concebida con una unidad
de lengua, de cultura y por supuesto de religion. Gracias al proceso es facil
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localizar los cédigos discursivos, filoséficos y teolégicos que muestran el
cambio en la concepcién del sujeto. Este sujeto comienza a ser concebido por
medio de sus practicas, de su experiencia y del caracter inmanente de sus
actos. La subjetividad de su discurso y la narracion de su pensamiento son
transcritos en el proceso. Entonces la Inquisicion mediatiza en beneficio del
Estado una idea del sujeto subjetiva de practicas inmanentes.

La mediacién concreta de estas transmutaciones culturales se realiza por medio
del auto de fe. Teatro espectacular de difusion de ideas del poder. El auto de fe
se re-apropia, en el siglo XVIl, de ciertas modalidades de la poética de
Aristételes. El auto de fe en tanto que representacion teatral pone “en escena”
las nuevas nociones de sujeto, mimetiza entonces al sujeto y al estado de la
modernidad.

El presente trabajo es un esfuerzo por encontrar los presupuestos discursivos e
ideolégicos en la concepcion llamada moderna del sujeto y de su nacion.
Espero entonces que mi aproximacioén puda abrir surcos en los estudios y
cuestionamientos sobre la modernidad. Al mismo tiempo me gustaria que
pudiera ayudar a entender mejor el fenémeno inquisitorial asi como el siglo XVl
novohispano.



Le mémoire ici présenté est un effort critique de recherche, sous de nouvelles
perspectives méthodologiques, d'un genre de document historique qui, par ses
modalités d'écriture, narre et intégre des signes et des notions culturelles
interpellant notre actuel questionnement sur la modernité.

Je me référe spécifiquement aux produits littéraires des inquisiteurs
novohispaniques. La stylistique et la discursivité dans les procés du Saint Office
contiennent certains traits sémiotiques, structurales, théologiques et
philosophiques, qui nous laissent percevoir de nouveaux modes de conception
du sujet. Nous pouvons alors découvrir, par le moyen de ces nouvelles
modalités, les variantes, les modeles et les formes avec lesquels on a
commencé a restructurer et signifier I'Autre. Ces nouveaux modeles et formes,
présentés sous un mode narratif dans le procés et mimétique dans l'autodafé,
sont justement l'objet d'étude principal de ce mémoire.

La méthodologie a suivre doit éviter de narrer, décrire ou faire de I'histoire, car
mon but est justement de questionner les présupposés et les bases discursives
dans la représentation narrative du sujet. Mon mémoire s'insére néanmoins
dans la continuité historique des recherches sur le Saint Office. Continuité ol
I'nistoriographie a régné. Ainsi, je fais partie du courant de recherches sur
l'inquisition, dominé par I'historiographie, tout en offrant de nouvelles modalités
d'approche. Par ailleurs, il s'avere problématique pour moi d'empioyer
uniquement et intégralement ces procédés historicistes. La méthodologie
historiographique ne me permet point de retrouver toutes les specificités et
réponses de ma recherche. Puisque la base méme de la structure
méthodologique historiographique, méme de la Nouvelle Histoire, empéche de
réaliser une analyse sémiotique, philosophique ou épistémo-critique des
documents historiques.

La dite Vieille Histoire présente les résultats de ses analyses et de ses
recherches par le moyen de la narration. Ainsi, les modalités d'approximation au
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document historique refletent ce désir de créer des anecdotes et des grands
récits, sous une structure mentale dix-neuviémiste, au bénéfice d'une grande
Histoire. Nous retrouvons alors dans les narrations de la Vieille Histoire une
sélection de faits, d'événements et de personnages, tirés de sources historiques,
visant a réarticuler une certaine version du passé. Deés lors, le principal
probléme de la dite historiographie traditionnelle se trouve a étre son suivi des
propositions kantiennes et hegéliennes sur l'évolution de I'homme par
I'événement. L'événement sera donc l'axe des narrations historicistes; la lecture
des documents historiques cherchera avant tout a créer un événement au lieu
d'étudier le(s) textes(s) par ses signes linguistiques ou sémiotiques.

Les dispositifs épistémologiques de la Vieille Histoire ont été fortement
questionné par la dite Nouvelle Histoire (Les Annales en France). Elle se
propose de realiser des "microhistoires". La Nouvelle Histoire écrit sur des
moments spécifiques, sur des sociétés et individus en déplagant les grands
récits historiques. Diverses branches telles que ['histoire anthropologique,
communiste, féministe ou statistique servent a ses projets. Néanmoins, tout en
réalisant une fissure au sein des grands récits, elle persiste a narrer, 2 employer
le document historique afin de décrire et représenter des spécificités d'une
histoire. Elle emploiera méme plusieurs fois des présupposés psychanalytiques,
des notions a priori de société, de communauté ou d'individu dans ses
démarches d'études. Il est donc difficilement possible de retrouver dans cette
méthodologie des éléments qui permettent une analyse ou une recherche des
fondements discursifs du texte historique. Or, la dite Nouvelle Histoire malgré
ses grands apports épistémologiques et méthodologiques, ne peut pas m'aider
complétement.

L'historiographie sur le Saint Office en Nouvelle-Espagne a suivi les traces
méthodologiques tant de la Vieille comme de la Nouvelle Histoire. Ainsi,
'oeuvre de José Toribio Medina, du début du siécle, s'insére dans ces
modalités épistémiques en étant le "Livre" de référence sur le sujet jusqu'aux
années soixante. Tous les livres postérieurs, sous son influence, ont imité ses
modes méthodologiques. L'absence d'écrits sur l'lnquisition caractérise les
années cinquante, ce sera a partir de la décennie suivante que s'opérera une
revitatlisation des recherches sur le Tribunal. L'historien Greenleaf reprendra les
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études inquisitoriales tout en guestionnant les modalités "dix-neuviemistes" qui
le précédent. |l est le pionnier de la microhistoire dans les affaires inquisitoriales
en analysant I'lnquisition comme institution politique. Néanmoins, la méthode de
la narration et I'emploi de I'événement et de l'anecdote continuent a étre ses
outils.

Le changement le plus significatif dans 'étude de l'inquisition est survenu dans
les années quatre-vingts avec "I'ethno-historienne" Solange Alberro. Son
important apport critique et historiographique a brisé les structures et les
grandes narrations la précédant. Elle fixe son attention sur les conflits locaux,
certains problémes sociaux et sur les revendications et luttes inter-ethniques de
la Nouvelle-Espagne. Son oeuvre a permis que l'anthropologie historique,
I'ethnologie, fa psychanalyse et le féminisme s'intéressent a I'Institution
inquisitoriale de la Nouvelle-Espagne. Mais si elle réussit a ouvrir de nouveaux
champs d'études en employant de nouvelles modalités d'approche, Alberro
continue a nous raconter les faits du passé. De plus I'historienne applique des
notions de communauté, de société et d'individu contemporaines aux
documents historiques. Ces différentes raisons m'empéchent de suivre
compléetement ses modalités d'étude.

L'historiographie peut m'aider a situer une période déterminée et une situation
politique donnée mais elle est incapable de répondre aux questions sur les
codes littéraires et linguistiques du texte inquisitorial. Le document inquisitorial,
spécifiquement le proceés, n'est pas seulement un espace d'information pour la
narration historique. Il est aussi et surtout un "texte"avec un message specifique,
animé par des modalités narratives qui dénotent une préférence pour certaines
catégories stylistiques, linguistiques et sémantiques. Le proces inquisitorial
contient une quantité choisie, connotée et dénotée de signes ayant une
fonctione médiatique temporelle déterminée; ce qui permet une analyse littéraire
(sémiotique, structuraliste, déconstructionniste ou épistémo-critique). La
pertinence de la méthode littéraire ne traduit pas cependant son exclusivite.
L'aide de la philosophie, de I'histoire, de la théologie, de la politique et de
I'anthropologie s'avére indispensable pour vraiment retrouver les modalités de
représentation du sujet moderne et de son Etat. Ainsi, je dénomme ma
méthodologie: "comparatiste".
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En employant une méthodologie historiciste, je contextualise la période de
rédaction du procés et des chroniques dont je fais usage. Je me propose
d'étudier alors la moitié du XVlle siecle. Suite a des recherches minutieuses, je
crois possible de retrouver les origines de la représentation du sujet moderne au
coeur du XViiéme siécle. Le XVile siécle au Mexique vit les premiéres
revendications criollas a travers plusieurs champs de la culiure novohispanique.
Tout d'abord, les intéréts économiques commencent, dans un période de crise,
a devenir un facteur important de rivalité entre hacendados, marchands, nobles
et bureaucrates du Roi. Conflit accentué par la confrontation entre Palafox y
Mendoza et Séenz de Mafhozca. Palafox défend les intéréts économiques et
nationalistes criollos en s'opposant aux désirs de I'Etat espagnol. La
revendication criolla de "La nation mexicaine"se représente aussi par des
essais, des livres, des sermons et evidemment par des images sacrées, comme
la Virgen de Guadalupe. C'est dans ce contexte que I'Inquisition agit. Sous les
ordres du Roi, l'Inquisition aide Saenz de Mafozca en intervenant contre
I'expansion et la revendication criolla. Plus concretement, durant ce conflit, elle
met en prison et tue la majorité des criollos miniers, hacendados, marchands et
nobles en accusant la plupart de judaisme. Ma lecture et mon analyse sur
linvention du sujet moderne et de son Etat se concentre alors dans cette
période.

Les actions du Saint Office sont toujours suivies, transcrites et fixees sur des
documents rédigés par les membres du Tribunal. Ainsi, nous pouvons compter
sur une grande quantité de matériels produits par cette institution. Ces
documents contiennent tous les codes qui ont sustenté, justifié ou médiatisé la
pensée, l'action et la philosophie du Saint Office. Les dispositifs de
représentation du sujet moderne et de son Etat peuvent alors étre repérés dans
ces textes. Puisque la littérature inquisitoriale est énorme et variée, il m'est
indispensable de choisir les types de documents les plus pertinents. Ceux -cCi
sont le proces et ensuite les chroniques et relations d'autodafé.

Il existe une quantité infinie de procés et de chroniques d'autodafé. Je dois, de
ce fait, me concentrer sur un procés type et sur un autodafé déterminé. Puisque
mon étude vise la moitié du XVlle siécle, j'ai choisi le proces de Juana Enriquez,
lequel commence en 1642 et s'achéve en 1649. Son cas contient beaucoup de
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ressemblances avec d'autres proces de judaisants. De plus, il montre un mode
trés net de subjectivité moderne. En seconde lieu, je me suis concentré, d'une
maniere plus générale, sur l'autodafé du 49; auto ou ont perdu la vie la plupart
des judaisants de cette époque.

Le procés inquisitorial de Juana Enriquez est un rassembiement de relations de
dénonciations et de confessions, toujours écrites & la troisiéme personne et
dans un discours indirect. Les relations sont envoyées aux calificadores
inquisitoriaux. Toute délation ou confession doit étre écrite. Ainsi dans la plupart
des cas, le proces se forme par des relations de dénonciation et de confession.
Le proces de Juana Enriquez contient huit dénonciations et cing confessions.
Ce genre de relations est la base méme du proces. En outre j'analyserai en
détail une rélation de dénonciation et une de confession.

Les dénonciations, transcrites dans une rhétorique pré-établie, mentionnent les
délateurs des délateurs, la date de la dénonciation et surtout I'histoire
transgressive et familiale du délateur. L'origine et la consanguinité sont des
éléments trés significatifs pour les inquisiteurs. Or, il existe un désir de fixer une
continuité historique, ethnique et culturele; de créer une notion de
"communauté”. Les confessions de Juana Enriquez seront nombreuses en
raison de sa constante négation des délits. C'est a partir des délations a son
encontre que sont fondés les interrogatoires. La parole de Enriquez se bute
alors contre celle de la "communauté". Voix communautaire mediatisée et
représentée a travers l'appareil rhétorique pré-établi. Dans ce sens l'inquisition
fabrique une notion de "sujet-type" appartenant a une "communauté” unique.

La structure et l'appareil sémiotique des délations et des confessions refletent
une typologie discursive qui contredit les objectifs théologiques et narratifs de
I''Inquisition. La version recherchée par les inquisiteurs de Juana Enriquez, se
bute & un échec par la transcription de l'oralité. Les écrivains inquisitoriaux,
sans le vouloir, narrent le doute, la connaissance et les croyances de la témoin
en dénotant ses caractéres subjectifs et ambigués. Le discours transcrit du
délateur et du confessant perce la notion de connaissance de ['Autre par son
ame. De ce fait, le témoignage bouleverse I'ldée du mot congu comme souffle du
Verbe Divin.
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La narration du discours du délateur congoit le sujet par ses pratiques et ses
expériences. Le narrateur de la dénonciation emploie les mots; "déduire, il me
semble, je crois, j'ai entendu” qui dénotent en plus une intériorisation.
L'intériorisation du délateur ou du confessant est narrée dans un axe structural
qui cherche a éviter tout doute ou subjectivité. Alors, la subjectivité et la
représentation de la pensée réussissent a s'infiltrer dans la structure et la
rhétorigue imposées. Or, a travers ces infiltrations dans le langage
hégémonique, nous pouvons percevoir les modifications ou les transmutations
dans la représentation et notion du sujet. Celui-ci commence a étre congu par le
moyen de catégories immanentes au lieu de transcendantes; symptome de la

représentation du sujet de la modernite.

Les ambiguités dans la conception de I'Autre sont donc médiatisées a travers la
transcription de I'oralité. L'inquisition réussit, sans le désirer, & matérialiser le
savoir oral et les nouvelles conceptions du sujet. La réappropriation textuelle de
cette oralité fixe et construit une histoire de ce qui était épars, éphémere et
anonyme. Médiatiser les mutantes conceptions du sujet signifie, les insérer dans
fe discours officiel, méme inconsciemment. Or, & travers la manipulation du
témoignage s'infiltrent les bases de l'invention du sujet moderne.

Le sujet est congu, avec ces ambiguités discursives, au bénéfice de I'Etat-
Nation. Les notions de filiation historique, sanguine, langagiére, territoriale et
méme de pratique culturelle sont incluses dans cette conception. Par le moyen
du procés nous pouvons étudier ces modalités idéologiques et culturelles qui
sont, & mon avis, les assises de la représentation du sujet moderne et de son
Etat.

Les procés inquisitoriaux n'étaient lus que par les inquisiteurs. En outre, la
réadaptation de la notion du sujet par le Saint Office et la Viceroyauteé, ou
s'insérent les ambiguités et subjectivités de la population, a été transmise a
travers le moyen le plus populaire de I'époque: le théatre. Non pas le théatre de
capa y espada mais bien le théatre liturgique. Pour le milieu du XVlle siécle,
l'autodafé est sans aucune doute beaucoup plus qu'une cérémonie religieuse,
c'est une vraie représentation théatrale, avec des adaptations de la poétique
d'Aristote. Le "siécle" baroque a adopté la stratégie poétique et philosophigue
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d'Aristote au détriment de celle qui la précéde, celle de Platon. L'autodafé a
modifié ses modalités de représentation par rapport au Moyen Age et a la
Renaissance. Au XVle siécle l'autodafé est avant tout une célébration
spectaculaire. |l représente une allégorie et un mythe: le mythe et l'aliégorie du
Jugement Dernier. Dans cette allégorisation, I'iInquisition empioie la figure de
I'accusé pour métonymiser une communauté et pour représenter la divinité et
son Verbe Divin. Ce genre de "mise en scéne" va s'accompagner d'un appareil
spectaculaire d'ornementations et de festivités traduisant le désir de persuasion,
sous l'influence d'Aristote, de I'Inquisition. 1l existe donc une conscience du
caractere représentatif et non purement sacré de l'autodafe. La pensée
inquisitoriale et étatique concoit alors ce qui était un acte de la transcendance
comme un phénomeéne de l'immanence.

A travers cette nouvelle pensée elle transmet et impose ses désirs politiques. Le
"grand" autodafé de 1649 en Nouvelle-Espagne ou linquisition a reussi a
disloquer la revendication et expansion criolla, en est une preuve. D'autre part,
dans cet autodafé, I'Inquisition a médiatisé le discours des procés, transmettant
des variantes de la conception du sujet, dorénavant légitimées au bénéfice de
I'Etat. Or, l'oralité de la "communauté"passe aux mains de I'Etat qui, en
transmettant une nouvelle conception du sujet, promeut une Lingua Franca, une
unité culturelle, historique et religieuse. Tels sont les fondements épistémiques
et idéologiques dans l'invention de toute nation moderne. La manipulation
discursive inconsciente ou consciente d'un sujet par ce corps du pouvoir est

c'est que je dénomme linvention du sujet moderne et de son Etat.
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Introduccién

Fortalecido por la melancolia del descrédito me gustaria emanciparme por el
laberinto de lo que no se ha escrito. Mas aun, decepcionado por la vaciedad y
peligrosidad de los grandes relatos histéricos me gustaria entrar en las fuentes
de la historia mexicana. Descubro en ella la legitimacién politica con la
manipulacién de una historia. Observo el olvido y el encadenamiento de ciertos
relatos escritos por algunos para forjar una historia, que acaso ya se conocia a
priori.

Mi melancolia me da una dosis de curiosidad. Ella me inclina a realizar un
estudio sobre el fundamento de los grandes estados quienes fabrican su
historia y sus sujetos. Llego entonces al documento histérico. Y como me
interesa conocer y cuestionar el Estado su y nuestra modernidad o
postmodernidad, me concentro en el periodo en que se gestd esta
"modernidad": el siglo XVIl. Siendo que mi interés se focaliza en el pais de
donde provengo escribiré sobre la Nueva Espafa. Y por si fuera poco y
escasamente humilde, sobre el fendmeno inquisitorial.

La Inquisicién novohispana ha sido Unicamente tratada por la historiografia.
Dentro de este campo ha sido vista bajo muy diversos angulos desde finales del
XIX que comenzd a hacerse un estudio serio de ella, hasta nuestros dias. Si en
el siglo XiX se vio a partir de la ideologia del Aufkldrung y posteriormente del
positivismo mexicano bajo la sombra del hegelianismo evolucionista, en el siglo
XX la dptica a oscilado entre diversas tendencias.

En primera las grandes narraciones histéricas de Joseé Toribio Medina cuyos
indices metodoldgicos servirian hasta los afos cuarenta como pauta y el libro
mismo como la referencia a seguir. En seguida podiamos encontrar los trabajos
pioneros de Liebman, cuya narracion histérica, reivindica y proclama una
didspora nacional, en su caso judia. Tal vez al llegar los afos setentas
Greenleaf aporta los primeros trabajos de la microhistoria para el estudio de la
Inquisicion y cuestiona la labor historiografica precedente. A partir de los afos
ochenta los estudios socioldgicos, antropoldgicos dentro del campo de la Nueva
Historia imperan, y desplazan el analisis del evento por aquel del individuo o la
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sociedad y cultura. Los afios noventa con la entrada de la gran historiadora

Solange Alberro abren nuevas perspectivas para el trabajo historiografico de la
Inquisicién y casi todas las ramas de la Nueva Historia se ven inmiscuidas asi
como el cuestionamiento de la metodologia historiografica misma.

Las modalidades metodolégicas de la historiografia hasta por lo menos los afos
ochentas mantienen indices similares de representaciéon. En el primer capitulo
de esta tesis trataré de elucidar como las modalogias historicistas e
historiograficas se interesan sobre todo por construir una gran narracion del
fendmeno inquisitorial de manera global y general. Tal narracién emplea los
documentos histdricos para realizar un relato anecddtico de las labores
inquisitoriales, asi como de sus caracteristicas. Es decir, como lo apunta Hayden
White, que el historiador de la escuela de la Vieja Historia escogera los
elementos y los hechos que mas le convengan para realizar una anecdota, un
relato con un seguimiento cronolégico, estratégicamente estructurado para
formar su versidn de la historia. El documento; testimonio, proceso, confesion,
etc., sirvié a los historiadores hasta los afios ochenta por lo menos como
prueba, fuente de un hecho; hechos, de accién(es). Estas acciones, muchas
veces reconstituidas y construidas en torno a uno o varios personajes historicos,
recrean y muchas veces escriben un pasado, amoldado con nuestros propios
presupuestos culturales e ideoldgicos. No quiero decir, con ello que sea posible
no caer en presupuestos contemporéneos a la hora de analizar un objeto del
pasado sino que esta utilizacién narrativa ni siquiera cuestioné sus
modalidades de representacion y las propuso como universales e irrevocables
para el estudio global de cualquier fenédmeno histérico. Dichas posiciones,
como lo muestra por ejemplo Benedict Anderson y Jean Frangois Lyotard,
presentan problematicas de reduccionismo, de universalizacion cultural que la
mayor de las veces son proyectadas para legitimar un poder o una idea de
Nacion.

Para los afios ochenta el fend6meno inquisitorial adquiere otro carisma. El
rompimiento metodolégico implica una apertura hacia la preocupacion social y
etnohistérica, hacia el cuestionamiento de la historiografia tradicional. La figura
femenina y la sociedad toman un lugar de vital importancia. Pero la socio o
etnohistoria imputan su nociéon de sociedad, de comunidad y del Otro a los
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documentos en su libros. Se presupone una actitud en el actuar, en el ejercicio
social y cultural del pasado. No toma entonces cuenta de los propios campos
semanticos del documento interpelado.

Salvo una excepcion tales postulados perduraron en los noventas. La
historiografia del Santo Oficio la Nueva y la Vieja se reunen en un punto. Ambos
emplean los documentos histéricos por medio de modalidades metodolégicas
primero que usan la narraciébn como eje metodoldgico y segundo que imputan
mitos (como el de Edipo), nociones de clase y de grupo a su narracion, sin
siquiera tomar en consideracion los signos que el documento histérico, como
fuente de sus narraciones, da a este respecto. Tal dptica presupone una
sociedad, Estado, cultura determinada y hecha, asi como un sujeto individual y
moderno. Tales entidades y nociones no existian todavia, bogaban en su
proceso de elaboracién. Se estaban inventando. Tal es mi principal
preocupacion.

Por lo declarado aqui, resulta evidente que el primer capitulo de mi tesis se
preocupara por realizar un acercamiento de tipo epistemocritico en la revision
de la metodologia histérica. Dicho tratamiento buscara sentar las bases de mis
propios presupuestos metodolégicos y sobre todo me ayudard a establecer una
metodologia. Como me integro al seguimiento histérico del estudio inquisitorial,
tal revisién que de ninguna forma significa negacion, interpela en el
cuestionamiento de los procedimientos antes realizados a una modalogia que
atn empleando el trabajo historiografico se sirve de otros elementos tedricos en
el analisis del documento historico.

Asi pues me propongo leer un documento inquisitorial, el proceso contra Juana
Enriquez, por medio de una metodologia que llamaré comparatista . Por
comparatista entiendo un analisis retorico- linguistico, filosofico-politico y hasta
antropolégico. Tal metodologia propondra y sobre todo tratara de acercarse al
documento histérico para extraer sus propios signos semioticos, narrativos sin
tratar de imponerle unos. Mi tesis observara entonces este proceso en tanto que
modo representacional de un sujeto, de su historia, que concluye, segun trataré
de probar, en la invencién del sujeto moderno y de su Estado.
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Mi tesis observaré la infraestructura poética en la elaboracion del proceso, en la

utilizacién del testimonio y de la confesién asi como el mimetismo del auto de fe.
No me serviré del psicoanalisis, como el tema sujeto sugiere sino que me
focalizaré en los dispositivos, presupuestos linglisticos de los redactores
inquisitoriales, bajo los cuales se elabora una version del Otro y se hace un tipo
de relato. El relato obedece a los modos de narrar de su tiempo.
Concentrandome en el siglo XVII, la poética seria entonces la del barroco, es
decir una poética de cuestionamiento propic de sus presupuestos y bases
ideoldgicas y cuiturales.

Elijo el siglo XViI porque fue un periodo de grandes cambios politicos y
teoldgicos. Como se vera en la tesis, la iglesia, los colonos, los gachupines se
ven confrontados entre un deseo de unidad, de estado mexicano por un lado y
un deseo de preservacion ideoldgica y religiosa neutra y del imperio por otro.
Estas disputas elaboran, recrean una visioén del sujeto que se amolde més a los
intereses de las diferentes fracciones politicas. La inquisicion se ve en medio de
esta guerra fria y a veces violenta. Y como intermediaria y varias veces
implicada institucién da un peso muy importante a la invencion del Estado y sus
sujetos.

Me concentraré entonces en la actividad inquisitorial de 1642 al 49. Este es el
periodo de mayor actividad inquisitorial durante la existencia de la Nueva
Espaiia. Se trata de la crisis y tragedia en la captura de una gran porcion de la
poblacién criolla noble y burgués novohispana. El periodo "coincide" con el
gran enfrentamiento politico entre Palafox y Mendoza y Saenz de Mafiozca, es
decir con el enfrentamiento entre los poderes criollos y espafoles.
Manifestacion concisa de los primeros brotes de una reivindicacién nacional
"mexicana". Reivindicacion nacional vehiculada no sélo por las posiciones de
Palafox y los criollos hacendados y mercantes sino por una serie de literaturas,
de tratados politicos y religiosos que exoneran la tierra, la personalidad y
distincion del "mexicano”. Ademas, para el periodo del 49 en adelante se cred el
primer manual de confesion que pretendia acabar con las diferencias culturales,
linglisticas del reino y por ende se institucionaliza una lingua y cultura Franca.
Pilares en la invencién de un Estado.
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Por ende el documento que analizo, el proceso contra Juana Enriquez lo escojo
asf, porque esta judaizante pertenecié al grupo de judios procesados durante la
crisis de mediados de siglo. Juana Enriquez pertenecié a los primeros acusados
por la inquisicion, de este periodo que acabaron sus dias en el mas grande auto
de fe de la Nueva Espafia, el del 49. Analizo un solo caso porgue como se vera
la estilistica y todos los elementos ideologicos y culturales son similares en este
tiempo. Analizar méas de un caso en esta tesis resulta imposible, dado el espacio
permitido. Su caso resulta sumamente importante ademas porque tras la
negacién constante de sus delitos es mas accesible acercarse a los modos de
representar por el Santo Oficio, dadas las repeticiones de su testimonio y la
propia version subjetiva de la acusada confrontada a la palabra inquisitorial.

Me propongo entonces emplear una metodologia comparatista en el analisis del
proceso de Enriquez. El eje metoldgico seria el literario por tratarse de un texto.
Una metodologia literaria resulta asi un laberinto en el analisis de este proceso,
pues los elementos estructurales y semiéticos de su cuerpo se distinguen de los
que tenemos costumbre de observar. El armazén del proceso inquisitorial
contiene la complicacién y fascinacién de significarse a través de la disparidad
casi aleatoria de sus componentes. Las anacronias de su escritura borran toda
intenciéon de imputaciéon metodolégica y semidtica, si se tiene una cierta
honestidad critica. Asi mismo las modalidades de representacion de Juana
Enriquez van acompanadas y hasta precedidas de intertextos teologicos y hasta
filosoficos que deben ser aclarados so pena de inventar una modalogia de
representacion y de caracteristica de la estética.

La estética en la representacion de Juana Enriquez muestra numerosos signos,
que analizaré primero a través de todo el proceso y posteriormente con mucho
mas detalle en la relacién de delacién y de Audiencia. Puntos culminantes y
mas certeros en los procedimientos de invencion del sujeto moderno y de su
estado. Tal andlisis en general literario, interpelara a la filosofia y teologia para
interpretar las semantizaciones de subjetividad del sujeto v a la politica e
antropologia para deslindar los usos y signos de la representacion de este
sujeto en relacién con "una comunidad” y su Estado. Recordemos que la nocion
de comunidad y Estado yace implicita e explicita en todo proceso inquisitorial.
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Se veréa entonces como, en el proceso de Juana Enriguez como el de los otros

judaizantes, se elaboré a partir de testimonios, denuncias y confesiones. Estas
voces son recogidas y concentradas por los comisarios del Santo Oficio. Las
acusaciones son redactadas por el fiscal, el familiar enviaba, escribia las
denuncias. La unién de estas voces, el orden con el que estan ensambladas y
la carga intervencionista del inquisidor, calificador es lo que da peso o
justificacion al proceso. La ordenacion entonces, la opinidn del consultor denota
un deseo de canalizar, mediatizar la oralidad. Nadie podia ser detenido si no
era denunciado por alguién. La narracion del testigo(a), testigos(as) es lo que
da vida a una indagacion inquisitorial. A lo que hay que aunar la distorsion del
testimonio con preguntas tendenciosas y sujestivas de los inquisidores.

La historia, dice Carlos Fuentes, no puede existir si no estd escrita. Es la
escritura lo que da validez a los hechos. Por que lo escrito fija para siempre lo
que puede variar, mudarse o desaparecer. El deseo de fijar o oral, a través de
una canalizacion especifica, es una necesidad de crear una historia para
justificar fines y politicas. Lo escrito debe acabar con la subjetividad, para fijar
una idea comun. La idea comun en el proceso inquisitorial se realiza a partir de
la transcripcion, escritura de los testimonios y denuncias. La idea comun se
propone al emplear la denuncia de la poblacién; la voz del Otro del reino es lo
que justifica la mediacién y la accién. Sélo que la mediacion es institucion y por
lo tanto se convierte en fin de accion de aque!l que detiene la mediacion. Lo que
para mi es modernidad politica. La institucidon inquisitorial tiene sus propios
intereses econdémico-politicos.

La escritura de un sujeto tipo desvirtla la heterogeneidad, la amalgama de
culturas, acciones, de experiencias y hechos. Escribir un personaje tipo es
eliminar al Otro. Significa inventar un personaje colectivo. El sujeto es su reino,
una esencia colectiva, un Estado.

El acusado inquisitorial es fijado, estigmatizado de acuerdo a lo que alguién vio
que hizo y escuchod que dijo. Eso implica una subjetividad, la subjetividad del
testimonio, pero sobre todo el testimonio a partir de un modelo fabulado por el
Santo Oficio. Este exorta a los feligreses a denunciar a cualquier persona con
ciertas caracteristicas. El testimonio y la accidon van a unirse a otra denuncia
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con la que tienen que corresponder. La confesion o declaracién del acusado
tiene que coincidir con las denuncias y no al revés. La tarea del Santo Oficio es
aquella entonces de hacer coincidir los pareceres. Fijar los pareceres es tanto
como tratar de forjar el pensamiento, la experiencia a través de la escritura. La
confesidn del pecado (que siempre es buscada), es la catarsis del pueblo, de la
colectividad, del Santo Oficio. Ya que objetiviza el conocimiento, o que esconde
el pensamiento, lo que encierra la experiencia. La confesion es la prueba de la
igualdad, de la justicia y del amor comun.

El hecho de tratar de borrar, mediar la diferencia de la experiencia, pensamiento
es el Oficio de inventar un tipo de hombre universal. La invencion de este tipo
de hombre se hace precisamente porque se tiene consciencia de su
inexistencia. La consciencia ontolégica del ser cristiano cede su lugar a la
filosofia de fabricar un cristiano. La consciencia de la diferencia entre
experiencia, conocimiento y Ser toma lugar y entonces se trata de unificar el
todo. Para mi esto es el principio y méas bien la invencién de un tipo de sujeto,
que por las caracteristicas antes senaladas remite al sujeto de nuestra
modernidad.

Como el proceso inquisitorial circulaba de manera interina, sélo entre
inquisidores, bien podria argumentarse que los modeios y modos en la
elaboracién discursiva y representativa del sujeto no podian impactar o
preponderar en la poblacién, en el pensamiento de "la comunidad" y por ende
aun si podemos colegir elementos en la construccién del sujeto moderno en el
proceso éste no proyectaba mayor repercusion. Por ello propongo presentar un
andlisis de los auto de fe, pues en estos se representa, hasta teatraimente las
modalidades discursivas e ideoldgicas plasmadas y vehiculadas en el proceso.

Me focalizaré asi en el andlisis de los autos de fe en tanto que modos de
representacion teatral. La teatralidad del auto de fe, verlo asi, se vincula
enteramente con lo que he venido anunciando por el simple hecho de que el
auto de fe es la culminacion de la denuncia, testimonio, confesion y
evidentemente del proceso. El culpable es el que niega la escritura, un texto
determinado. A los ojos de los inquisidores niega la verdad de los evangelios,
de lo escrito. El culpable es aquel cuya consciencia lo lleva a cuestionar una
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verdad textual, ontoldgica. Por lo que se desprende del verbo divino. Rompe el

vinculo entre el significante y el significado de la palabra que da esencia al
hombre. Demuestra el signo arbitrario de 1o que se piensa a partir de lo que se
escribe. El acusado es entonces aquel que de muestra el caracter inmanente
del texto a partir de la accién y la palabra.

El deseo de la inquisicidn es aquel de probar que tanto la palabra como la
accion vienen de un deseo deliberado, consciente, (ayudado por el diablo y el
libre arbitrio) de ir en contra de la esencia, del texto evangélico, y no de una
accion y palabra que vienen de la practica, de las costumbres, de los deseos
propios.

Por el mismo hecho de que la accion y la palabra se vuelven contrarios al texto
divino se necesita una accién y un sermén para reconvertirlos en texto. Asi se
vuelve mediacion, alegoria y esencia.

El culpable necesita volverse esencia del evangelio. Porque lo que se trata de
hacer es romper el vinculo del sujeto con otros textos, con su propia
imaginacién, con otras imagenes. El sujeto en el auto de fe se convierte en una
imagen, determinada, Unica. Cuya funcidn es elaborar un presupuesto histérico,
ontoldgico. El sujeto culpable es indispensable para perpetuar una alegoria,
mito. El mito de la eucarestia, del Juicio Final. Fabula hecha texto. Este texto
debe ser mas que un libro. Es la prueba de la trascendencia, del sistema, del
dispositivo. La ceremonia que perpetua el texto es la misa, la eucarestia. Para
darle vigencia al hecho, hacerlo actual, hace falta una ceremonia en carne y
hueso, un acto, evento a los ojos de la comunidad. El auto de fe es entonces la
reconciliacion entre los hechos del pasado, el contexto, la historia y el presente;
la distancia entre lo que ocurrid en el pasado vy lo que se cuenta en el presente
del pasado.

La distancia es figurada, reconciliada por el penitente. El acusado es una figura
transhistdrica, atemporal. El cuerpo en el auto de fe se vuelve materia textual y
por lo mismo esencia, figura de lo invisible porque se le representa como el
intermedio entre el singificado y el significante del verbo divino; del evangelio.
Por ello debe desaparecer, quemarse o arrepentirse, para probar con su
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desaparicion la invisibilidad del vinculo entre la emisién del Verbo, el soplo

divino y el sujeto. Tales, en conjunto con lo apenas esbozado respecto al
proceso, seran mis postulados en esta tesis.
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CAPITULO |I. METODOLOGIA E HISTORIA

a) Modalidades metodoldgicas de la historiografia

Conllevo un vivo interés en observar las modalogias semitticas, estructurales,
politicas y filosoficas implicadas en el proceso inquistorial y en el auto de fe. Me
parecen sumamente interesantes los estratégicos y retoricos medios de
representacion que llegan a construir un tipo de personaje (acusado), el cual
me parece que obedece, como trataré de ver en esta tesis, a la figura
conceptual concebida como sujeto moderno. En este sentido necesito una
forma, una"estética" o medio para representar y analizar el resultado y el
proceso de mis indagaciones en el proceso inquisitorial y el auto de fe. Tal
forma debe tomar en cuenta que tanto su presentacidbn como su procedimiento
analitico van a obedecer a una filosofia y a una politica. Por lo que debo tener
cuidado en que el procedimiento analitico y la representacion final de lo
analizado no produzcan un aparato o figura conceptual extraida del
procedimiento mismo en vez del objeto tratado. De ahi la busqueda de una
metodologia y en seguida de una manera de representar (lo que conlieva ya
una imputacion) lo analizado en el proceso y auto de fe.

Hasta nuestros dias los manuscritos inquisitoriales, el fenbmeno mismo
inquisitorial han sido casi Unicamente revisados por la historiografia. Me di
cuenta entonces, al revisar los trabajos de historia sobre el Santo Oficio que mi
modalogia epistemolégica debia inscribirse en este proceso historiografico a
partir de una insersion de modalidades de representacion y de aproximacion
disimilares, aunadas a las ya establecidas. La aproximacién disimilar e hibrida
(hibrida puesto que retoma modelos de la historiografia Nueva y Vieja y de otras
disciplinas) obedece a mi necesidad de infilirarme en los documentos
inquistoriales, en ocurrencia los procesos y autos de fe, con un nuevo interés y
optica. Tal interés y Optica no pueden desarrollarse Unicamente, como se ver3,
bajo un tratamiento que se realice a través de la Vieja y Nueva Historia. Ya que
no quiero escribir una historia del proceso sino que deseo analizarlo como un
sistema de representacion capaz de formular signos, estructuras que evidencien
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un practica filoséfica, teoldgica y politica precisa.

Como ya lo anuncié, sin embargo, no puedo deslindarme del trabajo
historiografico, en primera porque seria negar un aporte imprescindible
epistemoldgico y en seguida porque todo tratamiento del pasado implica una
historizacién. Por lo que negar o dejar de lado a la historiografia seria dejar de
lado mi propio trabajo. Empero desearia trazar las modalidades historiogréaficas
en la construccion de la historia. Ello para observar las implicaciones
epistemologicas en la narracion del pasado, sus consecuencias y razones.
Evidentemente no puedo descubrir y exponerlas todas. Entonces me gustaria
presentar las principales. Su exposicidn es simplemente para observar sus
modos de funcionamiento. Tal demostracion (aun parcial) implica tratar de
mostrar porque mi estudio no lo puedo realizar en su entereza bajo una Optica
historiogréafica pero sobre todo para observar de que manera me implico en esta
evolucion metodolégica, epistemoldgica y asi ver mis presupuestos
conceptuales, las imputaciones representacionales en las que puedo y caer en
el momento de representar y analizar mi objeto de estudio. Es evidente que
recurriré continuamente a la metodologia y formulaciones historiograficas para
la redaccion de esta tesis al tiempo que trataré de aplicar una 6ptica filosdfica-
literaria y hasta politica. En este sentido estoy en concomitancia y relacién
continua con la historiografia y otras disciplinas de la ciencias humanas. De ahi
que llamaré a mi aproximacion "comparatista”.

Comenzaria mi ejercicio bajo la éptica de una de la primeras criticas ©
observaciones a la historiografia, me refiero a la de Hayden White.
Evidentemente este primer acercamiento no pretende discurrir sobre todo el
trabajo historiografico que se ha elaborado, ni tampoco sugiere que toda labor
historiogréfica se ampare de las mismas modalogias. Me parece constatar sin
embargo, retomando las teorias de White, que la historiografia ocupada de la
Inquisicion en el mundo novohispano ha empleado el documento inquisitorial,
por lo menos hasta los aflos ochenta, para constatar, recoger acciones y hechos
del pasado. El documento o los documentos, como diria White han servido para
resumir, sintetizar y concretar un evento. El evento ha formado el elemento
central en la narracién de la historia inquisitorial. La acumulacién de eventos y
su yuxtaposicion es lo que ha estructurado y formado la tesis o proposicion del
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historiador. El acomodo de datas (como en toda modalogia intelectual) implica

una intervencion del historiador. Como diria Paul Ricoeur no hay una realidad
histérica événementielle, ella se reconstruye. La historia no es un hecho
ontologico, se piensa y se elabora de acuerdo a las politicas del historiador y de
la época.

La nocion de historia y la practica sobre la historia implica ya una sinécdoque,
una operacion retorica y filosdfica. Ya que no hay Una historia o historia. Decir
historia o hacer una historia es una labor figurativa que implica hacer
abstraccion del caracter fragmentado, dispar y muchas veces banal de legados
mediaticos del pasado. La historia se fabrica a partir de la estructuracion de lo
inestructurado. La imaginacion constructiva, como diria Collingwood, con sus a
prioris culturales es lo que hace posible concebir una historia. Y entonces y cito
a Hayden White quien parafrasea a Collingwood: "(...)the encodation of events
in terms of such plot structures is on the ways that a culture has of making sense
of both personal and public past"

De esta manera, adhiriendome a Hayden White, me parece que el texto
historiogréafico, al menos el que se ocupa del Santo Oficio en Nueva Espana,
retoma ciertos documentos y manuscritos histéricos para apoyar una tesis que
acaso ya se conocia a priori en beneficio o detrimento de las poiiticas de su
tiempo. El tipo de texto escogido para hacer la historia es el tipo de texto-prueba
que va sustentar ia historia mediatizada. Los documentos son manejados como
un eslabén para armar un edificio, como una prueba u objeto fijo. Por lo tanto
se omite muchas veces el analisis de sus modalidades de construcciéon y de
representacion.

Los textos histdricos no son un objeto fijo, objetivable como un objeto dado. El
historiador ejerce por lo general una critica externa o interna del documento. La
cual trata, en uno u otro caso, de cotejar el escrito (informante) con los hechos.
En seguida verifica su autenticidad. Indaga sobre la fiabilidad del autor. En
pocas palabras no hay un andlisis formal del texto. En cuanto la autenticidad,
pertinencia del documento y la fiabilidad del autor son verificados se procede a
utilizar el manuscrito como informante. Se le compara con hechos. Vemos

1 White, Hayden. "Historical text as literary artifact", en Tropics of Discourse,
University of Chicago Press, Nueva York, 1981, pag. 85
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entonces que no se cuestiona epistemologica o semioticamente el documento.
Es empleado unicamente como constatacion para establecer hechos. Un mismo
documento puede servir entonces para apoyar tesis muy dispares y a veces
hasta antagonicas.

Se utilizan los documentos histéricos para escribir una narracion. En tanto que
narracion remite a cédigos semiéticos que impliquen un sobre entendido con el
lector. La concentracién de la narracion se hard haciendo personajes histéricos,
elementos de cambio de una situacion, progresion del tiempo a partir de
acciones de un individuo o comunidad definidos dentro de un espacio y tiempo
determinados; podriamos hablar de anécdotas. Es decir, se realiza una intriga
con personajes especificos. Se relata entonces, como ya se ha mencionado,
con férmulas estructurales y semidticas que el lector reconozca. Lo que significa
y con permiso, una literarizacion del pasado. Pero sobre todo significa una
figuracién del Otro, del pasado a través de los presupuestos cuiturales de la
época en que se suscribe la explicacion de la historia. Se escribe la historia
con las modalidades de representacion y de figuracidén del Otro, de la politica,
etc, de nuestro tiempo. Me parece constatar que cuando la historia se escribe a
partir de estas modalidades varias veces solo puede considerarse como
veridica u objetiva si se suscribe en una politica precisa, con un objetivo
culturalmente reconocido.

No creo exagerar y de hecho ya se ha constatado (Lyotard, Anderson, Derrida)
que estas modalidades historiograficas han fabricado entonces modelos del
pasado en beneficio de una propuesta nacional, ideologica o, y politica. Un
cierto tipo de estructuracién de datas tiene su respaldo y su obligacion en el
interés politico o humano universal. Ya que la narracion legitima una visién del
mundo con miras ideologicas o politicas bien encuadradas. La necesidad de
estructurar una narracién; una historia para que sea culturalmente reconocida
implica imputar un tipo de representacion temporal, del Otro y del pasado en
beneficio de una hegemonia discursiva (porque son unos y escogidos los que
escriben y mediatizan la historia). Esta hegemonia discursiva, el poder politico
digamos, impera porque reconozcamos un pasado que justifique su pasado o
sus objetivos. Tal interés guarda una base epistemoldgica, filoséfica que ya esta
muy arraigado en nuestros sistemas de interpretacion del pasado u otros.
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Las modalidades de representacion de la historia sobre todo por lo que

respecta a la llamada Vieja Historia (de la que me ocuparé mas adelante)
comparten dispositivos criticos propios al siglo veinte pero también del siglo XIX.
Creo poder observar una presencia constante de los modelos historiograficos
del Siglo de las luces y por supuesto de Hegel. Con un acercamiento aunque
breve a ciertos y a veces numerosos estudios historiograficos me parece que
podemos observar claramente muchos rasgos decimonoénicos. En primera en la
estructura, en seguida en la narracion; concretizacion y encadenamiento de
eventos y sobre todo en la filosofia implicita en la narracion historiografica. Me
gustaria entonces acercarme aunque brevemente a los modelos dieciochescos
y decimondnicos. Tal vez al destacar su tipo de funcionamiento epistemologico
y filoséfico podré discernir su uso en los trabajos criticos contemporaneos.
Evidentemente tal revision no puede ser muy extensa dados los limites que esta
tesis debe llevar. Por otro lado me parece esencial mostrarlos para que yo vea
mis propios presupuestos metodolégicos asi como mi inscripcion en esta
evolucién aproximativa.

Emmanuel Kant y el Siglo de las Luces abren la problematica historiografica
con su mirada universalista de la historia y su visién denominada moderna del
pasado. A Kant le interesa en ldea de una Historia Universal desde un punto de
vista Cosmopolitico 2, darle un sentido a la historia en nombre de la razon. Al
contrario de Critica de la _razén pura en esta obra Kant concede una
manipulacién del hombre por parte de la naturaleza. El motivo es darle una
esperanza a la humanidad. La meta es la razén universal.

Kant concibe entonces una idea de historia universal, basada primordialmente
en un sino natural. La historia es un plan determinado por la naturaleza. Ella
permite al hombre escribir la historia segun este principio. La creatura humana
contiene todas las disposiciones naturales para completar, conseguir un
objetivo (de la razén universal). Pero estas disposiciones naturales no son
dadas a la individualidad sino a toda la especie, es decir a todo el género
humano. Para conseguir la razén universal tiene que haber una practica
humana constante a través del tiempo. Generacién tras generacion, aprendizaje
tras aprendizaje el hombre en un futuro conseguird llegar a la meta de ia razon.

2Utilizaré la edicién de Flammarion; Kant, Emannuel. Opuscules sur I'Histoire,
trad. de Stépahne Piobetta, intro. Philippe Raynaud, GF Flammarion, Paris, 1990.




15

La naturaleza, entendida como una esencia inherente a la especie animal y
humana, supone una fuerza abstracta, impalpable que guie la accién e imponga
el evento, el evento que construya la historia. Esta laicizacion del cristianismo,
del alma irrumpe ya con la inclusidén del otro en una representacion mental
universalista del Uno. La cual impone una accién histérica a través de la
esencializacién de una abstraccidn cultural (la naturaleza). La figuracion3 de la
naturaleza da sustento a una razén de actuar que implicitamente connota una
imputacién cultural hegemonica.

Kant nos explica entonces que el aprendizaje, evoluciéon de la especie humana
no puede llevarse a cabo si no la hace una sociedad civil universalmente
organizada. Ella debe ser colectiva y ademas libre, para que pueda realizar
todos los designios que le tiene preparada la naturaieza al hombre. Como se ha
venido discutiendo la idea de sociedad organizada se elabora bajo una
concepcidn ontoldgica del hombre.

Asi para el filosofo aleman las desigualdades sociales, las acciones del hombre,
la discordia y el estado actual de las naciones no pueden quedarse igual a
través de la historia. Para él debe haber una continuidad, una disposiciéon (que
yo llamaria dispositivo), organizacion de la naturaleza para llegar a un objetivo
preciso.

La historia es entonces la realizacion de una intriga, de un plan de la naturaleza
para conseguir, cito: "(...) une constitution politique parfaite sur le plan intérieur,
et, en fonction de ce but a atteindre, également parfaite sur le plan extérieur
(..)". Ya se ve entonces el dispositivo cultural que impone al evento. El evento
debe producirse segun Kant teniendo consciencia de la intriga de la naturaleza.
Se debe retomar la experiencia y preparar, aunque de lejos, el evento.

Diré entonces que para Kant es necesario estar seguros a través de un vistazo a
la experiencia si la naturaleza ha dado indicios y pruebas de este plan hacia el
futuro. Para el filésofo tal es el caso. Segun él la historia ha demostrado como el
hombre a través de la razén ha querido avanzar hacia la libertad, hacia el bien

3 Figuracion o figura las entenderé en esta tesis como representacién
metonimica, abstracta, impalpable de una Idea del pensamiento.

4 Op. cit. pag. 83
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de la comunidad. El evento, la accidn se conoce a priori. El evento en el futuro
se fabrica, profetiza. La humanidad debe "preparar la venida" del Estado
cosmopolitico universal, que sera la "redencién" de tantos cambios,
revoluciones e incertidumbres.

En resumidas cuentas entonces y para concretar la vision universalista kantiana
de la historia ella debe ser tratada, cito: "(...) en fonction du plan de la nature, qui
vise a une unification politique totale dans {'espéce humaine, (la historia) doit
étre envisagée comme possible et méme avantageuse pour ce dessein de la
nature."SLa reconstruccion de la historia concebida bajo este modelo se justifica
y sostiene en base a los objetivos de la naturaleza humana. Los cuales
concebidos bajo una acepcion ontolégica vinculan un manejo del aparato
filoséfico cultural en contra del azar, de la pluralidad de factores socio-politicos y
discursivos, de las diversas visiones y concepciones culturales del planeta. Y
sobre todo la visién del siglo de las luces, tomada bajo el paradigma de Kant,
tomé poco 0 nada en cuenta lo que realmente ocurrié en el pasado y lo que
realmente se pensé y escribié en el pasado.

Oponiendose a las proposiciones dieciochescas Hegel confronta la naturaleza y
la historia. A falta de coherencia y de estructuracién homogénea el mundo ya no
puede ser concebido como un todo. El mundo contiene una dualidad
insuperable; la realidad de la naturaleza y del espiritu. La naturaleza hegeliana,
opuesta a la de Kant es un objeto de representacion, de conocimiento cientifico
y de explotacién técnica. El hombre se desarrolla en un mundo que le es
extranjero. El hombre esta aislado dentro de un mundo que aleja al Yo
pensante de los objetos. El universo que se concebia como una armonia bien
organizada, prueba de la divinidad, se convierte en un espacio mental, cientifico
de dificil acceso. Empero Hegel, heredando ciertos planteamientos de Vico y del
Siglo de las Luces se focaliza entonces en la historia para encontrar respuestas
y soluciones. La historia se vuelve el espacio de la revelacion de la duda.

El hombre es el Unico animal histérico de acuerdo a Hegel. Porque tiene la
oportunidad a través del tiempo de mejorarse, de conocerse a si mismo. La
historia es para Hegel como para Kant una acumulacién de experiencias para

S Op. cit. pag. 86
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llegar a la perfeccion. El sentido de la historia es entonces “la revelacién de la

profundidad” que es el Concepto absoluto. La realizacion de Dios en el hombre.
Ella se realiza de manera inconsciente y estd més alla del bien y del mal. El
hombre se concibe bajo esta evolucion. La optica hegeliana presenta entonces
un tipo de historia pragmatica que elabora la historia presuponiendo una nocion
de Estado, de Patria hacia las cuales debe escribirse y forjarse la historia. Cada
Estado es un fin para si. Asi la subjetividad, la arbitrariedad de la escritura de
hechos se justifica y se vuelve objetiva. El Estado se convierte en la cohesion
historica. Los eventos son diversos pero su conexién es universal, Una. Los
hechos particulares, individuales se vuelven un solo hecho. De ahi que
aparezca una historia universal.

Con esta pequefia revisién me ha quedado claro, por lo menos a mi, que el
evento es el elemento central de la accién; narracion histérica porque marca los
pasos para el cambio histérico. El cambio histérico es el nudo epistemolégico
de la historia, ya que esta se concibe como evolucion continua hasta el climax
de la perfeccién humana. En este sentido no hay continuacion, modificacion y
mejoramiento si no hay evento. El evento es visualizado hacia un pasado, un
inicio, un desarrollo y un porvenir al que se llegara con la preparacion del
evento. Se trata de fabricar y de visualizar un centro y ahi cabe preguntarnos
quién fabrica el evento, con qué fines y porqué? Recordémoslo, el evento s un
sistema de representacién, una representacion porque se va a definir y escribir
como evento lo que el detentor de la pluma escoja y lo que sea politica,
ideoldgica y politicamente necesario de considerar como el evento 0 eventos
que marquen un cambio histérico. Para dar un ejemplo f&cil podriamos recordar
como en la China comunista la historia comienza a partir de la revolucion de
Mao. El evento es la guerra social, la toma del poder y el aniquilamiento del
burgués lo demas es ahistérico porque no es visto como trascendente para la
historia que se quiere hacer, "inventar". La evolucion en el caso de la China
comunista empieza y termina con la revolucién popular. Tal vez este ejemplo
puede responder a la pregunta formulada.

Ya se ve a través del ontologismo hegeliano y kantiano entonces esta
necesidad contemporénea de hacer la historia en nombre del Estado y por el
porvenir. La historiografia tan modernizada y cambiada como se quiera
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visualizar mantiene a la historia como una marcha adelante en nombre del

Estado o de la humanidad. Toda utilizacién del documento del pasado debe
apuntar hacia esta formalidad. Por ejemplo Cornelius Castoriadis en un
coloquio sabre el planteamiento de Fukuyama® sobre el fin de la historia la
defiende asi:

"Difficulté croissante du systéme a fonctionner; (...) probléme insoluble du tiers-
monde. Tout cela ne pointe pas vers une -fin de I'histoire- qui répeéterait indéfiniment le
présent en le -dilatant-. A moins qu'il n'y ait un réveil, un renouveau de Pactivité
politique et sociale autonome des peuples, @ moins que le projet d'autonomie
individuelle et collective ne s'affirme de nouveau sous des formes qui tiennent compte
de Il'expérience des deux siécles passés, |'évolution probable n'est pas(...) un
snobisme japonais, mais(...)vers un conformisme généralisé(...). C'est cela la fin de

I'histoire."’

Argumentacién gque al mismo tiempo se muestra como una defensa del trabajo
historiografico apunta en si misma una vision de la historia que implicitamente
concibe el devenir como una accién social colectiva hacia el futuro. Castoriadis
niega que la historia es solo un proyecto al futuro. Sin embargo imputa en su
vision historiogréfica una clara nocién de despertar social y politico. La cual a mi
parecer se vincula estrechamente con la posicion historica kantiana. En la cual
se plantea, recuerdo, una conscientizacion del plan natural para el devenir
humano. El despertar de los pueblos, en su acepcion dieciochesca, implica
como en el caso de la argumentacion de Castoriadis que hay una esencia
histérica. La cual impone un despertar y una obligacion del hombre por
evolucionar. El estancamiento estd en contra de la esencia natural segun Kant,
por eso Castoriadis critica lo que el llama el estancamiento social e individual.

Edgar Morin es alun mas explicito en este sentido. Para él la historia, concebida
a partir de las realizaciones del hombre hacia su propio beneficio y felicidad es
una constante intermitente. Hay nuevos caminos y brechas. Su defensa de la
historia © mas bien del trabajo historiografico se concentra en una vision de
l'inaccompli de la historia. Para él la humanidad esta en ciernes y todavia tiene
mucho camino que atravesar. Su vision de la historia focalizada en los avances

¢ Fukuyama, Francis. The End of History and the Last Man, The Free Press, Nueva York, 1992.

7 Castoriadis, Cornelius. de la fin de I'histoire, vifs, éds. du Félin, Paris, 1992. pag.
71
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paulatinos del hombre en las ciencias, es decir en la utilizacion de la naturaleza

para su beneficio me recuerda la nocién evolucionista pragmatica histérica de
Hegel.

Michel de Certeau por su parte, articula en un libro dedicado a los nuevos
problemas de la historia, una nocidén de la operacion histérica que formula
claramente una vision -aunque forzada- hacia el futuro. Cito:

"(...) la figure du passé garde sa valeur premiére de représenter ce qui fait défaut.
Avec un matérieu qui, pour étre objectif, est nécessairement la, mais connotatif d'un
passé dans la mesure ol d'abord il renvoie a une absence, elle introduit aussi la faille
d'un futur. Un groupe, on le sait, ne peut exprimer ce qu'il a devant lui -ce qui mangue
encore- que par une redistribution de son passé. Aussi ['hisioire est-elle toujours
ambivalente: la place qu'elle taille au passé est également une maniére de faire place a

I'avenir."8

Se ha hablado entonces del fin de la historia. Las principales tesis al respecto
apuntan hacia el fin de los discursos universalistas. El fin de la creencia en un
metodo politico, filosdfico o teolégico que anuncie la libertad, la igualdad y la
paz de la humanidad. "La condicién postmoderna”, como la formula Jean
Frangois Lyotard anuncia el descrédito de los grandes relatos histéricos. El fin
de aquellos discursos que profeticen un progreso universal. La fragmentacion
de la detencion de la palabra, la fragmentacion de la creacion histérica, vuelta a
intereses individuales, locales o globales en detrimento del Estado Nacién es lo
que connota mas el final de la historia. Entonces el hecho mismo de discutir o
de plantear el fin de la historia (no nada mas por los postmodernistas sino por
los historiadores mismos) por un desencanto del devenir, implica una
conscientizacion de que la historia ha planteado sus parametros en funcién a
este progreso y devenir humano.

Si algun historiador leyera lo antes dicho me recriminaria entre otra muchas
cosas el omitir los avances a este respecto de la metodologia de la Nueva
historia 0 1o que se llama en Francia los Annales. Por lo cual debo apuntar
inmediatamente que la llamada Nueva historia se trabaja de manera paralela y

8 de Certeau, Michel. "L'opération historique”, en Faire de I'histoire, sous la
direction de Jacques le Goff et Pierre Nora, Gallimard, Paris, 1974. pag. 34
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muchas veces conjunta con viejos parametros con los que se define la Vieja

historia. Estos siguen vigentes para muchos historiadores y sobre todo se
reafirman con alto vigor.

Se podria echar un vistazo rapido a los trabajos de Peter Burke sobre el
regreso del evento y la narratologia en la historia. Recordemos que el evento
esta altamente vinculado a la nocién de progreso. De hecho se presenta como
una de las bases de la teoria histdrica tanto de Kant como de Hegel por no
mencionar tantos otros. La historiografia pretende retomar los sistemas
narrativos de la literatura contemporanea para contar el pasado. Conscientes de
la imposibilidad de narrar cientificamente lo ocurrido, recurren a las férmulas
subjetivas y fragmentadas por ejemplo de Proust o Faulkner. Es decir regresan
a un tipo de anécdota, de estructuracién cultural y de personificacion de los
textos. El documento histérico sigue siendo usado para narrar hechos, eventos
en miras a un objetivo cultural preciso y por si fuera poco las novelas, las
literaturas se estan repensando como medios informativos del pasado. Gomo
documentos histéricos capaces de dar datas sobre lo ocurrido y sobre el
pensamiento de la época, un regreso a lo que los estructuralistas a principios
de siglo querian desaparecer. Peter Burke no es el dnico en analizar la vuelta
del evento. Pierre Nora explica el regreso del evento a traves de los medios de
comunicacion. Los periddicos, el radio pero sobre todo la television se empefian
en difundir una historia a partir de un relato sensacionalista, figurativo con un
objetivo politico preciso. El héroe, la accién de honor o de amor se reconstruyen
como la historia, con todos aquellos modelos figurativos ya descritos aqui
anteriormente. Paul Ricoeur por su parte explica este regreso como el resultado
de dos pugnas epistemolégicas. La aproximacién nomolégica fue tan rebatida
que dio lugar a una nueva concepcion de la explicacion. Lo que abrid la brecha
a la revalorizacion de la narraciéon. La cual denota seguin €l una riqueza en
inteligibilidad. La narracion toma el lugar de la explicacion histoérica.

Ahora por una u otra razon estd claro que la explicacién narratologica
événementielle, con todo lo que trae consigo, sigue omnipresente. Se integra a
nuevas modalidades de representacion del pasado que tratan de cuestionaria.
La llamada Nueva Historia o los Annales es una respuesta a la metodologia de
herencia decimondnica. Ella se apunta hacia diversas disciplinas. Y es un gran
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esfuerzo por cuestionar la metodologia tradicional historica.

La nueva historia se ha dividido en varias ramas: Historia cuantitativa,
conceptualista, marxista, econémica, sociolégica, psicoanalitica, antropologica,
entre otras. Las tres ramas principales tal vez sean la cuantitativa, sociologica y
psicoanalitica. Estas sub-disciplinas han hecho una revalorizacion de muchos
elementos y espacios histéricos antes olvidados o descartados. Yo llamaria a
esta tendencia una respuesta a los parametros hegemonicos de la
macrohistoria. Ya que los tres dejan de tomar en cuenta a los Grandes de la
historia y los Grandes eventos para formular el pasado. Sin embargo hay una
caracteristica comin en estas sub-disciplinas, revehiculan modalidades de la
Vieja Historia. Se pueden ver algunos de sus presupuestos espistemoldgicos y
culturales.

La historia socioldgica elabora un plan de lo ocurrido en el pasado con a prioris
sociolégicos. Pone en marcha una metodologia que concibe los movimientos
del pasado a partir de una nocién de sociedad o de movimiento social
preconcebido. En pocas palabras, el documento histérico no puede significarse
a si mismo, se le imputan nociones sociales con las que se le abordan. Por otro
lado este tipo de metodologia quiere sobre todo ocuparse de minorias étnicas, o
de situaciones especificas. Una historia social especifica se contrapone a una
historia politica. Se presenta entonces la problemética de querer narrar toda la
historia de una nacién por ejemplo, a partir de casos o eventos menores y
especificos. Es como si las personas desposeidas o marginadas detuvieran la
verdadera historia. Hace casi imposible entonces cualquier mirada directa al
discurso oficial, politico de aquel tiempo. Lo que implica re-imaginar, inventar un
pasado social marginal que se constituya como la historia misma. Por otro lado
como puedo sacar por evidencia se continda narrando, la narracion desea
representar el tiempo, el pasado para que veamos un tipo de presente que se
quiere vehicular.

Asfi la historia psicoanalitica impone en el pasado lo que se vive en el presente.
Imputa formulas psicoanaliticas que supuestamente bien pueden ser aplicables
tanto hoy como ayer. A través de la conceptualizacion de mitos (Edipo por
ejemplo) se pretende aplicar un esquema conceptual mitico a todo lo largo de la



22
historia. Como si todas las culturas y épocas hubieran y funcionaran con los

mismos paralelos culturales y "fantasmales". El psicoanalisis funciona con re-
presentaciones, figuraciones a partir de los cuales pretende explicar gran
cantidad de fendmenos. Se emplea un tipo de representacién-Edipo- para
explicar otro tipo de representaciones -un proceso donde se hable de un
solicitante, por ejemplo-. El proceso es un documento con un tipo de
representacion de alguien, no es alguien. Hay una violacién de lo que se
concebia y realizaba en el pasado. Niega la integridad al pasado. Imperan la
presuposicion de acciones, ordenanzas. Ejerce abstraccion de la complejidad
de los legados histéricos.

El método cuantitativo pretende hacer una historia probablemente matematica.
Bajo modelos contables se elaboran tablas y gréficas que desean representar el
pasado. Se quiere cuantificar sistematicamente todo los datas del pasado. La
metodologia cuantitativa sugiere asi eliminar toda subjetividad del historiador y
de su seleccion de datas. Se reduce la historia a un plano econdmico politico.
Tal problematica tiene muchas secuelas e implicaciones. En primera los
documentos deben acoplarse a un mismo criterio. Necesitan poseer una
elaboracion compleja y precisa que permita extrapolar sobre una gran cantidad
de ellos. En seguida se reduce la historia a una mera cuantificacion
demografica, econémica o politica. La palabra, la construccion discursiva y
filosofica quedan evidentemente descartadas. El sujeto se vuelve estadistica.
Se propone tener una comprension de la politica del pasado a partir de la
abstraccién de lo que se concebia en el pasado como politica y relacion social.

Resulta evidente, después de esta rapida mirada a las modalogias
interpretativas y representacionales historiograficas, que toda operacion
histérica (de Certeau) y mas bien toda operacion que pretenda observar y
escribir sobre el pasado se integra, o no puede despredenderse del todo, de
una conceptualizacién a priori. La conceptualizacién, su evolucién y la forma
que resulta, deja ver claramente el trabajo epistemolégico que se debe realizar
para dar cuenta de sistemas de representacion del pasado sin suplantarlos por
nuestros propios sistemas. En los cuales estd implicado, como se vio, un
aparato filoséfico, politico e ideoldgico. La narracién histérica, en su mayoria,
sigue planteando un cierto tipo de representaciones temporales y eventuales
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que justifiquen una hegemonia. Por lo que la narracién impone una version
temporal, de accion, de persona que perpetle presupuestos epistemologicos y
asegure una legitimidad discursiva. Pero sobre todo que impide que observe el
o los sistemas de representacion del documento o documentos que la historia
narra. La nueva historia con todo y sus nuevos planteamientos y sus grandes
esfuerzos guarda presupuestos culturales y epistemolégicos de la Vigja
Historia. Asi mi participacién en esta continuacion histérica debe tomar en
cuenta las consecuencias de los procedimientos de la Vieja Historia, de la
Nueva, asi como de sus ventajas y cambios para estar consciente y cuestionar
mi propio trabajo critico, ver mi insersion y método en estas modalogias
epistemoldgicas.

Ahora, me parece que no puedo seguir un tipo de historizaciéon narrativa
(aunque de alguna manera lo haga) porque estoy en contra del dispositivo
politico e histdrico con el que se inscribe. La narracién historiogréfica evidencia
una necesidad de evento, de hecho y de evolucién, que ademas de contener
problematicas ideoldgicas impide el acceso a los documentos histéricos a
través de sus propios sistemas de representaciéon. Encuentro dificil analizar un
proceso inquisitorial 0 un auto de fe narrandolo, porque no lo analizo, lo cuento
0 lo expongo y esto no es prioridad mia. Ello no impide que yo mismo caiga en
una narracion cuando contextualice al Santo Oficio y que el hecho de tratar de
algo del pasado implica seguido una visién y narracion histérica.

Empero mi vision histérica se instala muy probablemente en esta melancolia y
desencanto de los grandes discursos historicos, de las explicaciones
universalistas apocalipticas y redentoras que hasta ahorita no han dado
grandes resultados. La nueva preocupacion epistemoldgica vy filosofica por dar
cuenta del caracter fragmentado, individual y diferente de los seres y objetos me
apoya para tratar de dislocar las generalizaciones narrativas a favor de un
intereés por aquel proceso de representacién escrito que ayudd a forjar, delimitar
los procesos de los discursos universalistas, nacionales y redentores.
Probablemente nuestro Trauerspiel, al menos el mio nos empuja a tratar de
entender o comprender los dispositivos que forjaron tales ideales universalistas
y reductores. Por ello mismo me parece un tanto dificil utilizar los mismos
parametros representacionales, conceptuales y analiticos con los que se han
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sedimentado estas ideologias, asi deseo desprenderme o méas posible de la

narracion histérica y de la explicacion a través del evento. Ojala que el analisis
de los dispositivos de representacion, a través de una forma y metodologia
comparatista, inquisitoriales puedan dar aunque sea un poco, cuenta de la
invencion del sujeto moderno y de la nacién sin imputar una ideologia historica,
lo que es practicamente imposible pero al menos el intento queda prometido.

b) La historiografia del Santo Oficio de Nueva Espafia
y sus modos de representar

Mi incursidn epistemoldgica y metodoldgica en la recuperacion del proceso y
auto de fe debe tomar en cuenta los trabajos realizados especificamente sobre
el Santo Oficio de Nueva Espafa. Al trazar breves rasgos de algunas de las
modalidades de representacién de la historia de lo que se trataba era de
observar de una manera un tanto general los presupuestos filoséficos y
culturales en la escritura historiogréfica, ahora, con esta base epistemo-critica
(Benjamin) me parece que puedo abordar los modos de representar del Santo
Oficio de Nueva Espafia ya que ellos se realizan mayoritariamente a través de
la historiografia, ademas con el breve despliegue critico de las elaboraciones
conceptuales y representacionales de la historiografia se pueden observar mis
propios presupuestos epistemoldgicos y criticos a ia hora de analizar los textos
sobre la Inquisicidon novohispana. La Tarea misma epistemo-critica de los
trabajos sobre la Inquisicidon es imprescindible para situar mi trabajo y para
constatar la pertinencia o aporte de mi tesis.

La Institucion inquisitorial de la Nueva Espafia ha sido revisada casi
Unicamente, como mencioné antes, desde una dptica historiografica. Esto ha
sucedido desde el siglo XIX hasta nuestros dias. Salvo algunas excepciones la
visién sobre la Inguisicién mantiene por la misma razén una cierta constante
metodoldgica. Ella se elabora y re-elabora de acuerdo a la filosofia historica de
la década en que se suscribe. Esta sin embargo mantiene parametros (ya
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expuestos anteriormente en esta tesis) que perpetdan hasta los afos ochenta

por lo menos, una perseverancia histérica filoséfica del evento y el hecho;
narracién macrohistérica. Existen eso si desde los afios ochenta numerosos
esfuerzos por romper este canon y abrir la brecha hacia nuevas perspectivas.
Entre ellas la preocupacién socioldgica, etnohistérica toma el primer lugar. La
antropologia y la aproximacidn politica reducen las ambiciones anteriores de
una macrohistoria a una microhistoria y al mismo tiempo de estudio de casos
locales y especificos, entre los que se pueden contar algunos analisis retoricos
del documento inquisitorial.

Pues bien, es de esperarse que con la influencia del Siglo de las Luces y de las
ideas de libertad de la Francia revolucionaria y de los Estados Unidos
independientes todos aguellos en México que escribieran sobre la Inquisicion lo
harian bajo la sombra de estos movimientos. Asi los textos escritos y
perseguidos contra o sobra la Inquisicidén no escapan a la ideologia del
Aufkldrung. No hay una verdadera historia de la Inquisicién sino esbozos,
canciones, manifiestos. Con la Independencia de México y la abolicion de la
Inquisicion queda claro que el tribunal es visto y recordado como enemigo de la
Republica y de los derechos humanos. Por lo que no hay ningun estudio
objetivo, neutro o cientifico sobre la Inquisicién en este periodo.

Con la llegada del positivismo a Mexico, la revolucion hegeliana, los
intelectuales ven al Santo Oficio como una entidad de retraso social y
econdémico; una etapa en la evoluciéon de la Nacion. Riva Palacio y todos
aquellos que hicieron la historia de México en el siglo Xi{X re-crearon una
Institucién Inquisitorial a la vez mitica y retrograda. José Maria Marroqui y Riva
Palacio estan sujetos al periodo romantico y positivista (ambos se confunden
tanto en Espafa como en México). Se recrean historias y leyendas de la
Inquisicion bajo fa influencia del movimiento francés e inglés de Lord Byron y
Victor Hugo. Al mismo tiempo para romanticos y positivistas la Inquisicion es
una enemiga del progreso mexicano y un espacio gético de posible recreacion
literaria. Por lo que no fue sino hasta principios del siglo veinte que se escribid
la primera Historia seria sobre el Tribunal Novohispano.

José Toribio Medina escribié entonces para 1905 la primera obra "cientifica" y
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completa sobre el Santo Tribunal. Historia del Tribunal del Santo Oficio de la

Inquisicién en México ° sirvié como paradigma a historiadores posteriores y
como uno de los Unicos libros serios sobre la Inquisicidn hasta los afnos
cuarenta. Su libro, tan alabado hasta nuestros dias mantiene una perspectiva
clara decimonodnica. Es decir, busca y coloca exhaustivamente las fuentes
documentales y quiere con ello objetivar el desarrolio del pasado. Hay una
perspectiva evolucionista; establecimiento del tribunal, personajes que
intervienen en la formaciéon de la institucién, nombramientos, primeros
operativos en la captura de herejes, primeros y subsecuentes autos de fe,
desarrolio y evolucién de la Inquisicién. Existe una narracién que mantiene una
pauta lineal, cronolégica de conflictos, acciones de sujetos importantes, de
hechos como autos de fe, arrestos hasta aquellas causas del fin de la
Institucion. En pocas palabras la base fundamental del operativo histérico de

Medina es fa narracion.

Ahora, Medina parafrasea continuamente por no decir casi siempre a los
personajes histéricos que utiliza. Toma la palabra del personaje, piensa por
ellos. Construye siempre su historia a partir de su interpretacion imaginativa y
de la narraciéon anecdética. Lo que Collingwood llamaria Constructive
imagination. Esta construccién imaginaria arguye varios puntos de vista que se
basan méas en su sistema interpretativo que en lo que los documentos dicen.
Vinculando lo que tanto mencioné cuando hablé de la historiografia Medina
hace una historia basada Unicamente en el evento. El documento histérico
funciona como metonimia para narrar o explicar un hecho. La transcripcion de
cartas, de edictos y fragmentos de procesos ayuda a generalizar y marcar
acciones que sumadas hagan una historia; una narracion historica.

El famoso Henri Charles Lea sigue las anotaciones de Medina en otro libro
clave de principios de siglo; The Inquisition in the Spanish Dependencies. La
obra retoma informaciones dadas por Medina. S6lo que Lea trata de
desprenderse mas, como narrador, de lo que esta contando. No trata de pensar
por los personajes historicos, ni de hablar por ellos. Su obra es mas rigurosa en
este aspecto. Pero habla de los mismos tdpicos, con la misma epistemologia. Es
decir la evolucidn inquisitorial. Par él los factores de migracion, exilio y

° Todas las obras historiograficas sobre la Inquisicién citadas tendrén sus datos bibliograficos
completos en la bibliografia.
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conjuntura politica son los principales agentes de las mutaciones historicas.

Ademas del evento y el hecho la imputacion epistemoldgica de Charles Lea
radica en su vision de continuidad histérica anecdética. La fragmentacion de
fuentes histéricas se convierte bajo su pluma en la narracion detallada,
cronolégica y estructurada de un organismo institucional. Como si el Santo
Oficio fuera una constante histérica sobre la cual las acciones marcaran su
continuidad y su pasado. Asistimos al postulado kantiano hegeliano del evento
como sintagma del fin o principio de la historia como factor de evolucién
humana.

La obra de Luis Gonzalez Obregdn, por ejemplo, Don Guillén de Lampart: la
Inquisicién y la independencia en el siglo XVIil , de 1908 me parece que
mantiene los mismos parametros que los libros antes mencionados. De hecho,
como ya mencioné, estos libros, sobre todo el de Medina son constituidos como
las Unicas obras historiogréficas del Tribunal hasta los afios cuarenta.

El Archivo General de la Nacién publica entonces para finales de los afos
treinta y sobre todo para los afios cuarenta varios libros muy importantes para el
estudio de la Inquisicidon en México; las memorias de Luis de Carvajal y cartas a
su familia de lo que se haria un libro posteriormente con el titulo The
Enlightened publicado en 67. Contiene un prefacio y recorrido histérico tomado

de Medina y Lea, Corsarios franceses e ingleses en la Nueva Espafia siglo XVI
que es la transcripcién de procesos contra estos piratas protestantes, Los

precursores ideoldgicos de la Guerra de la Independencia, 1789-1794 ,vol.l, La
revoluciéon francesa , vol. 2 y La masoneria en México: siglo XVIlI . Estas
publicaciones sirvieron para posteriores y paralelos estudios sobre los judios,
protestantes y sobre la Independencia mexicana.

Aunado a las publicaciones del Archivo se extiende una serie de trabajos
cientificos sobre la institucion. Julio Jiménez Rueda publica Auto de fe de 1574,
Don Pedro Moya de Contreras. primer _inquisidor de México de 1944 y sobre
todo Herejias y supersticiones en Nueva Espafia, 1946. Este ultimo es su libro
mas importante. Describe las practicas y creencias prehispanicas. Narra la
confrontacion religiosa entre la cultura cristiana y la politeista. Da cuenta a partir
de anécdotas de casos de sincretismo que se convierten en heterodoxia. De
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ninguna manera se realiza un estudio antropolégico. De lo Unico que se trata es

de dar cuenta de las caracteristicas de evangelizacion, de la politica europea,
espafiola y por ende americana, de como entran las herejias, supersticiones en
este contexto. La base argumentativa se sostiene todavia en una historicidad
metonimica. El documento historico sirve para reconstruir una historia; una
narracion.

Otros trabajos abundan en los afos cuarenta. Como el de Lina Pérez Marchand
y su libro Dos etapas ideolégicas del siglo XVIil en México a traveés de los
papeles de la Inquisicién . La obra le debe mucho a Medina y a Lea. Se trata
todavia de una narracién histérica. Su innovacion consiste en analizar los libros
prohibidos por la Inquisicién en el Siglo de las Luces. La conclusion y la
metodologia intuyen una practica o modalogia narrativa. Es decir se construye
un compendio de casos y estadisticas para establecer una politica y ley social.
Yolanda Mariel de Ibafiéz con su La Inguisicién en México durante el siglo XVI
me parece que se mantiene en el canon antes delineado a diferencia de que
echa mano mucho mas de la historiografia cuantitativa. Elabora entonces
graficas estadisticas de la actividad inquisitorial que sirvieron mucho a
posteriores historiadores. Edmundo O'Gorman publica para 1649 Primer libro
de votos de la Inquisicién de México, 1573-1600 . Se trata sobre todo de un
compendio de las deliberaciones del Tribunal en su primera fase. Por uitimo, los
cuarenta ven una obra que se olvida frecuentemente Historia de la iglesia en
México de Mariano Cuevas, 1946.

En la parte "Fundacion y actividad del Santo Oficio" y segunda y tercera parte
por lo que respecta al tribunal del XVII y del XVill, Cuevas realiza una historia
cuya narracion y comentarios demuestran claramente esta faceta historiografica
de retomar el pasado, re-estructurario en beneficio de una ideologia y en
detrimento del Otro. Cuevas construye una historia del Santo Oficio que lo
justifica y enardece. Su ataque constante a los judios y hechiceros
novohispanos denota su deseo de exacerbar la accion cristiana catolica.
Evidentemente su manera de proceder da cuenta de modelos historiograficos
narrativos lineales decimondnicos; narracién de la fundacion, biografizacion del
cuerpo inquisitorial. Tiene la osadia de narrar los sentimientos, los
pensamientos de los inquisidores, vamos se plantea como narrador
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omnisciente. Los movimientos inquisitoriales bajo su epistemologia se prodigan

por una accion especifica a través de un hombre determinado. La heroizacion
del inquisidor estructura su ficcion historiografica. Toma modelos como el de la
familia Carvajal para explicar todo el movimiento inquisitorial anti-judaico. Lo
gue indica una labor histérica sinecddtica.

La cuantiosa produccidn historiografica de los afios cuarenta resiente una
decaida para la siguiente década. Apenas algunas obras, hasta donde yo pude
investigar, surgen. En ellas la preocupacion comun es la censura inquisitorial de
los libros y representaciones teatrales. A la cabeza de los trabajos
historiogréficos de esta década se posiciona Irving A. Leonard. Publica en 1949
Books of the Brave, con una nueva edicién corregida en 1953 bajo el titulo Los
libros del conquistador y para 59 La época barroca en el México colonial .

En ambas obras se presenta un denominador comun metodoldgico; la
narracion, el relato de vidas y el inventario de obras censuradas. Tanto en los
libros del conquistador o en "El extrafio caso del curioso coleccionista de libros"
y "La inquisicién y una obra de teatro", capitulos integrados en La epoca barroca
en el México colonial, Leonard retoma debilmente los planteamientos histéricos
ya expuestos anteriormente sobre la Inquisicién. Lo que es mas, narra de
manera literaria situaciones, vidas de personas del pasado para recrear al
Santo Oficio. Sus personajes coleccionistas de libros son revisados
biograficamente. La modalidad de representacién de la Inquisicién a través de
la narracién, descripcion sigue muy presente, solo que ahora se ejerce bajo la
narracion biogréfica. La vida de uno o de unos individuos va a explicar de
acuerdo al principio de Leonard, los movimientos y modalogias sociales y
politicas del pasado.

Dorothy Schons con su Book Censorship in the Seventeenth Century y Donald
G. Castanien en "The Mexican Inquisition Censors a Private Library", 1655,
crean obras mas complejas que las de Leonard. Su metodologia principal sin
embargo mantiene todavia parametros anecdéticos y lo que es mas importante
para su caso, recobran inventarios, reviven inventarios de libros. El principal
objetivo de su obra es dar cuenta del material censurado y del dispositivo de
censura del Santo Tribunal, es decir se publican inventarios y se proponen que
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representen la historia, al objeto inventariado. A si mismo se discute con las

mismas modalidades el tipo de castigos de la transgresion bibliotecaria. Como
se puede ver se mantiene en todos estos estudios el peso de la historizacion
descriptiva-narrativa.

El desinterés historiografico u otro por el Santo Oficio se extiende todavia hacia
los afios sesenta. Hasta donde mi investigacién me pudo llevar noté que existen
muy pocas obras en esta década. Varias de Richard A. Greenleaf, sobre todo
articulos y otras esporadicas de algunos autores como Boleslao Lewin. Este
ultimo ni siquiera se dedica exclusivamente a la Nueva Espafa sino que abarca
toda IberoAmérica.

Lewin en La Inquisicién en Hispanoamérica , plantea el fendmeno inquisitorial
de manera un tanto mas compleja y menos ortodoxa que sus homonimos
anteriores. Aln si mantiene recorridos historiograficos con una epistemologia

narrativa- Me parece que existe un deseo de cuestionar los a prioris
conceptuales en el estudio del tribunal. Cuestiona las nociones anacronicas
sobre la practica inquisitiva. Pone de relieve lo que el cuerpo inquisitorial
concebia como ejercicio, proceso y auto de fe inquisitorial. Me parece muy
importante esto porque denota un interés por tratar de observar el pasado a
través de lo que el pasado enuncia y no el contrario, aunque la obra se
constituye la mayor de las veces con una metodologia narrativa, como las de
otros historiadores, ya expuesta aqui anteriormente.

Zumarraga and the Mexican Inquisition 1536-1543 , "The Mexican Inquisition
and the Masonic Movement", "North American Protestants and the Mexican
Inquisition 1765-1820", "The Inquisition and the Indians of New Spain: a Study
in Jurisdictional Confusion" y The Mexican Inquisition of the Sixteenth Century
de Greenleaf también revelan una nueva perspectiva historiografica. Greenleaf
en su introduccién a la Inquisicion mexicana del siglo XVI declara que su libro
no es historia sino "an attempt to place an institution in a historical setting"(5).
En otras palabras Greenleaf presenta su obra como una explicacion de la
implicacién del Santo Oficio en la vida politica novohispana. Se concentra en
un periodo especifico y corto de la vida inquisitorial. Por su interés en este tipo
de segmentos histéricos me parece que Greenleaf realiza una microhistoria. Lo
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cual me parece una fractura con los macrorelatos histéricos anteriores. Su

interés por contextualizar a la Inquisicion como factor de ayuda politica, como
intervencién socio-religiosa en la actividad comunitaria deterritorializa al tribunal
de su espacio de constante histérica. La progresion, evolucion del tribunal con
un principio y un final como necesidad metodolégica cede su fugar a la
preocupacion por una faceta y modalidad especifica del Santo Oficio. La
Inquisicion ya no es vista como un todo abordable macrohistoricamente sino
como una entidad cuya practica se ejercia de manera dispar y a veces aleatoria
dependiendo de! tiempo en donde se desarroliaba.

La estética de lo descrito anteriormente mantiene una narracién cuyo nucleo es
el evento y la anécdota. La explicacion de segmentos como por ejemplo "La
primera década de la inquisicidn mexicana(7)" reanuda con la estructuracion
literaria de principio, nudo y desenlace, relato de acciones, relacion cronolégica
de primeros inquisidores. Me parece igualmente que tanto sus dos libros como
sus cuantiosos articulos mantienen esta constante historiografica.

William B. Taylor con Protestant's Before the Inquisition in México, 1790-1820 y
Arnold Wismitzer y su Holy Office and the Crypto-Jews in Mexico During the
Sixteenth Century penetran, me parece dentro del marco metodoldgico de
Lewin y Greenleaf.

Seymour B. Liebman abre las investigaciones de los setentas justamente en
1970 con su famoso libro Los judios en México y América Central (fe, llamas e
Inquisicién) . Ya de partida y para no repetir tanto diré que Liebman reemplea las
tematicas habituales inquisitoriales ya expuestas por otros historiadores. A
saber, éxodo judaico, situacién social y politica de la Espafa anti-semita, los
procedimientos inquisitoriales, etc, . La originalidad de Liebman radica entonces
en la ampliacién informativa sobre los marranos. En tanto que foco de interés
los cripto-judios son vistos ademéas desde un punto de vista social. Hay una
cierta tendencia seudo-etnohistérica, vamos, interés por sus costumbres, ritos,
"caracteres’”, etc,.

El modelo metodoldgico para abordarlos me parece sin embargo que se sujeta
a la comGn modalogia socio-politica de reconstruccion étnico-nacional. A
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Liebman le interesa destacar "la verdadera religiosidad, la belleza, la

inteligencia y la habilidad" de los conversos novohispanos. Lo que indica por si
mismo una necesidad personal de reconstruir el pasado para reinterpretar el
valor o la importancia de un determinado grupo social. Reivindicaciéon que
incita, en el caso de Liebman, a dar una posicion de superioridad respecto al
otro. En este caso del otro indigena, espafiol, mestizo o criollo. Por que debo
decirlo, con el tipo de historicidad sionista de Liebman, se emplea una
discursividad que cae dentro del mismo tipo de discursividad del Santo Oficio.

Liebman reconstruye una historia sensacionalista donde el drama, el
sufrimiento y hasta la "sicologia" del judio novohispano intervienen. La
aproximacion de Liebman a los documentos para re-crear estos espacios
"literarios" no funciona a partir de una intervencién antropolégica y ni siquiera
psicoanalitica sino imaginativa. Recorre a través de narraciones los grandes
autos de fe y por medio de biografias y arboles genealdgicos el famoso caso de
la familia Carvajal. Se hace una historia genealégica que utiliza la metodologia
descriptiva-narrativa. El desarrollo de la sicologia a través de la biografia y la
genealogia "recicla" las tesis de Buffén y Saint-Hilaire retomadas por Balzac.
Las cuales, recuerdo, sirvieron para reforzar las bases del Estado Nacién10, de
la colonizacién y del sentido de superioridad europea.

The Great auto de fe of 1649 in Mexico, The Inguisitors and the Jews in the New
World y Valerosas criptojudias en América colonial de Liebman igualmente,
mantienen las mismas caracteristicas metodoldgicas e ideoldgicas que el libro
aqui mencionado. Ahora saliendo de la tematica judia Greenleaf publica un
articulo sobre los familiares del Santo Oficio: "Antonio de Espejo and the
Mexican Inquisition, 1571-1586". Interesante el articulo trata de explicar,
narrativamente, la implicacidon econdémica y politico-social del familar. A si
mismo Greenleaf publica "The Mexican Inquisition and the Indians: Sources for
the Ethnohistorian”. Cuyo valor radica en su inventario de documentos sobre
indigenas.

Charles F. Nunn con Foreign Immigrants in Early Bourbon Mexico 1700-1760 , y
Boleslao Lewin y ;s Qué fue la inquisicion? _recurren a la epistemologia del

10 Nocién tan cuestionada en nuestros dias y tan obsoleta e ilusoria a mi forma
de ver.
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evento y la evolucién para narrar su historia. Eso si, Nunn inaugura el estudio
de la Inquisicion en su relacion con la inmigracién no judia.

De regreso a la revision de trabajos sobre marranos y para culminar con la
década, veo como Martin A. Cohen marca otro paso importante en 1973. Su
libro The Martyr, the Story of a Secret Jew and the Mexican Inguisition of the

Sixteenth Century se presenta como la apoteosis de la ficcion historiogréfica.
Cohen escribe con mucho entusiasmo la vida y la "obra" de Luis de Carvajal y
la suerte de su familia. Con toda la emocién que un escritor puede encontrar al
relatar algo que le parece maravilloso y triste este investigador nos entrega mas
que un trabajo historiografico una obra literalizada. Si Hayden White tuviera que
servirse de un ejemplo concreto para probar sus teorias, me parece que
emplearia la obra de Cohen. En ella el historiador anuncia el caracter novelesco
de lo que esta contando. Su narracién incluye una génesis, varias intrigas, un
inicio con lujo de detalles descriptivos, vamos decorativos para ambientar la
accion. Hay una descripcién de personajes tanto fisica, como mental y
emocional. Su obra se estructura en diversos capitulos que siguen una
progresion de eventos: llegada a la Nueva Espafa, la vida de la familia
Carvajal, de inicio del drama y desenlace. La estructuracion de su obra se
vincula con la estructuraciéon de la novela del diecinueve. El narrador
historiografico emplea los mismos cédigos que el narrador de la novela realista.

Es importante entonces denotar que hasta los afos setentas la metodologia
historiografica con sus raras variantes como Greenleaf o Jimenez Rueda
perpetuaba métodos y visiones del evento, el hecho y la evolucion, herencia de
Kant y Hegel, con todo y sus variantes de aproximacion. Por lo que le toca a los
afilos ochenta y sobre todo noventa forjar, encauzar una apertura un
rompimiento en la historiografia del Santo Oficio de Nueva Espaia.

Tal vez este rompimiento vino con una investigadora de origen frances que
inaugurd, desde mi punto de vista, una nueva visién y aproximacion al Santo
Oficio. Con La_actividad del Santo Oficio de la Inquisicién en Nueva Espafia,

1571-1700, Inquisicion y Sociedad en México 1571-1700 , y articulos como
"Zacatecas zone frontiére d'aprés les documents d'inquisition, XV et XVl

siécles", Solange Alberro se consacré como la figura o referencia a seguir.
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Desde mi punto de vista redacté la mejor obra que se haya escrito sobre la

Inquisicién novohispana. Todos los investigadores que le siguieron y hasta los
que ya tenian décadas de investigacion y de renombre (Bartolomé Benassar en
Francia por ejemplo) deben citarla o se apoyan en el trabajo de Alberro para
sus teorias.

La obra de Alberro contiene una plurisemia metodoldgica que seria un tanto
simplista tratar de concentrar bajo un so6lo campo o escuela. Al mismo tiempo su
sistema narrativo, vamos su manera de contar la historia contiene varias
perspectivas. En primera su libro evita casi completamente repetir lo que hasta
la fecha de su aparicion se ha dicho sobre el Santo Tribunal. Pero lo mas
importante y lo que a mi me interesa, Alberro ya no mantiene una historiografia
macrohistorica sino microhistérica, sociolégica, antropoldgica, cuantitativa,
feminista y un tanto sociocritica. De hecho la critica ha denominado su obra
como "Etnografia retrospectiva" o "etnohistoria"11.

Solange Alberro emplea todos los postulados de la llamada Nueva Historia y
mas bien de los Annales de Francia, por ejemplo al exponer su tesis sobre las
beatas, Juana de los Reyes, etc,; se concentra en una preocupacion feminista,
socioldgica, etnografica a saber la situacion de ta mujer dentro de un sistema
social patriarcal, en un determinado entorno social, politico y econémico,
analizando las costumbres y practicas heterodoxas y maniqueistas de esas
falsas beatas. Pero ademas y consciente de elio la historiadora se sirve de la
vieja metodologia histérica para relatar algunas de sus cronicas, de sus
explicaciones, por ejemplo, cuando habla de la implicacion politica y econdémica
de la Inquisicién novohispana.

Ahora, la manera como Alberro encauza las situaciones y las conclusiones la
acerca a la escuela francesa, lo cual no es ningun delito, pero trata de acercar
lo que ocurrié en Nueva Espafia comparandolo con lo que acaeci¢ en Francia,
por ejemplo el caso de Loudun. Por lo que utiliza a veces, modelos externos,
ejemplos de un caso ajeno para el caso enfocado. Tal estrategia puede

11 Greenleaf, Richard E. "Historiographie of the Mexican Inquisition: Evolution
of Interpretations and Methodologies", en Cultural Encounters; the Impact of
the Inguisition in Spain and the New World , edit. Mary Elisabeth Perry and
Anne J. Cruz, University of California Press, Oxford, Inglaterra, 1991. pag. 252.
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homogeneizar visiones historicas, caer un poco en una historia universal.

Alberro trata de recrear el pasado novohispano del XVil por ejemplo a partir de
la situacién de los negros, mulatos, judios, mujeres, mestizos. Su gran
preocupacion por estas minorias (la cual comparto) y subalternas entidades la
integra en una historia inquisitorial de segregados. Me parece entonces que
todo lo no "subalterno" queda '"relegado"; hay una ausencia en cuanto a la
narracién de todo el contexto social y politico de la época. De alguna manera
sobre todo en los primeros capitulos Alberro o hace, haciendo una historia de
lo inquisitorial y lo politico o econdémico. Al mismo tiempo la historia de los
marginados es una vision politica. Sin embargo, estos elementos en su trabajo
no toman en cuenta factores cruciales como las tres grandes revueltas del siglo,
el conflicto entre Palafox y Saenz de Mafiozca y la depresién econémica.
Preocupada por los factores sociales de los delitos de hechiceria, bigamia o
blasfemia Alberro deja de lado la implicacion discursiva politica del tribunal asi
como los factores socio-econdmicos mayores de la Nueva Espafia. El
documento inquisitorial le sirve como medio de conocimiento de condiciones
sociales; maritales, transgresivas, del origen étnico y su correlacion social en
espacios y casos restringidos.

La preocupacion por las relaciones carnales o sociales en las carceles, por las
necesidades econémicas y publicas de los mulatos y negros asi como de la
mujer novohispana ponen un gran libro pero contindan ejerciendo una
narracién de los documentos inquisitoriales. Eso si, el uso de los legados
inquisitivos difiere de lo antes elaborado. El objetivo deja de ser generalizar o
crear una gran y total historia, existe una preocupacién por delimitar, retomar
factores muy importantes para conocer la vida social de la Nueva Espafia. Sin
embargo, su sistema de operacién metodoldgica no permite analizar el discurso
de los reos, mujeres, negros o Inquisidores. Toma lo escrito para establecer
criterios que se amolden a una historia étnica o social.

De la misma manera Alberro se sirve de gréficas, tabulas que se construyen a
base de datos que personalmente podria cuestionar. Porque para poder hacer
una grafica sobre la cantidad de delitos o sobre los grupos étnicos que los
comete debe dar categorias, nombres concretos para la enumeracion,
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acumulacion de casos. Y esto me parece imposible de lograrse porque muchas
veces e insisto, muchas veces el proceso no tiene el origen étnico del acusado y
muchas veces este es dudoso y sobre todo faltan muchos documentos
concernientes a procesos y a autos de fe. Por lo que cualquier gréfica es
inexacta. Las categorias que Alberro registra como por ejemplio "delitos
religiosos menores”, “herejias" no pueden dividirse tan claramente o afirmarse
tan categdricamente. Porque los mismos inquisidores no estaban seguros de
qgué seria herejia, qué blasfemia y la mayor de las veces esto se confunde. La
clasificaciéon contiene sus limites. Es la historiadora la que decide a final de
cuentas qué es blasfemia, qué es herejia y sobre todo que es un delito menor.
La obra de Alberro es excelente en muchos aspectos y aunque contiene ciertas
problematicas metodolégicas me parece que rompe el canon.

En 1984 redactada en dos grandes tomos aparece la Historia de la Inquisicion
en Espafa y América. Esta obra colectiva pretende explicar a fin de cuentas lo
que realmente fue la Inquisicion en el Nuevo Mundo, es decir pretende formar
partir de una narracién generalizante una verdad histérica, lo que la acerca
mucho a Hegel. Escrita en Espafia la obra pretende ser la respuesta al
"desconocimiento”" que tiene hispanoamérica de su Inquisicion. Segun los
editores del libro, hasta la aparicién de su obra hispanoamérica no se habia
preocupado por su Inquisicion pero sobre todo su metodologia distaba mucho
de ser concienzuda.

Esta historia es una repeticion casi sistematica de la historia que hizo Medina a
principios de siglo. De hecho para los muchos historiadores que se encargaron
de recapitular sobre el tribunal americano en el libro, Medina es el Unico que
vale la pena o el mas interesante de todos los historiadores hispanoamericanos.
Medina sirve entonces como modelo para re-hacer esta historia inquisitorial. La
metodologia seguida es por consecuencia y bien corroborada una metodologia
decimonodnica tradicional. Sin més atraccion que su caracter de momia
historiografica.

Asi no soélo la obra de Alberro se presenta frente a esta vision historiografica
como una obra a mil afos luz de distancia sino que la historiografia en este
caso mexicana sobre todo en articulos, se une o corrobora con el plan de
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Alberro y deja atras esta tradicion.

Por ejemplo Maria Rita Vargas, Maria Lucia Celis beatas embaucadoras de la
colonia de Eldemira Ramirez Leyva es un buen reflejo de esta nueva
perspectiva metodoldgica hacia la inquisicién novohispana. El libro es ante todo
la publicacion de la biografia de dos beatas novohispanas elaboradas por su
confesor Antonio Rodriguez. Registradas por el Santo Oficio de Nueva Espafia.
Utilizadas para establecer el proceso contra este seudo-confesor y algunas de
sus ilusas.

Pues bien, lo innovador metodologicamente en esta publicacion es el prélogo
de su editora, copiladora. Eidemira Ramirez plantea un analisis literario de estos
textos. Para la investigadora el documento sirve ante todo como un elemento de
andlisis susceptible de contener una construccién literaria en si.

Primero Ramirez contextualiza, habla de Antonio Rodriguez, de su suerte, de su
vida, etc,. Después contextualizandose en el texto Eldemira Ramirez analiza la
estructura de las biografias; estructuracion temporal, espacial, forma de
acomodo de segmentos y sobre todo estructuracion narrativa, sea tipo de
narradores, cédmo intervienen y cuando, intervencion de un narrador en tercera
persona, reapropiacion de la confesion por un tercero, etc,. A si mismo hay un
analisis semantico porque se trata de ver aproximadamente el tipo de imagenes
recreadas en las confesiones, su recurrencia y su referencia cultural y textual.
Hay un interés particular por destacar las particularidades del lenguaje
empleado por los distintos narradores, vamos al tipo de retdrica y significantes
con los que semanticamente re-recreaban sus vidas.

La interpretacién final de la investigadora reanima una tipologia sociologica y
etnohistérica; la necesidad verbal y fisica de las mujeres de la colonia
novohispana por recrear o hacerse una vida bajo un homénimo culturalmente
establecido. Tal accidén en miras a un acomodo o inmersion en la comunidad.
Sin embargo, el propdsito principal de Eldemira Ramirez no creo que sea este
sino el de analizar el documento histérico como una entidad medidtica con
particularidades literarias. Su metodologia es completamente literaria y de
hecho ella termina por equiparar las confesiones, o la transcripcién de estas
confesiones con la novela picaresca. No que ella considere que se trata de una
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novela sino que los elementos narrativos y los signos y caracteristicas y eventos

plasmados se copian a lo representado en obras como el Lazarillo de Tormes.
De hecho la temporalidad y la manera de presentar el espacio son netamente
similares®

Este interés por revisar los textos de cerca o de otra manera empujé a ciertos
editores a publicar el libro Libros y libreros en el siglo XVI, con un prefacio de
Francisco Fernandez del Castillo en 1982 (primera edicién de 1914). El libro
tiene dos procesos completos contra herejes y muchos edictos y sentencias; no
existe andlisis en el libro.

A partir de los ochentas entonces los documentos inquisitoriales ya no sirven
solamente para hacer historia sino también como fuentes para entender
categorias sociales, antropolégicas, étnicas, etc,. Maria Dolores Bravo publica
Ana Rodriguéz de Castro, procesada por ilusa y afectadora de santos , estudio
etno-histérico de un caso, Georges Baudot escribe su articulo "La population
des villes du Mexique en 1595 selon une enquéte de l'Inquisition” como el
nombre lo indica claramente la fuente inquisitorial es rescatada para establecer
un censo étnico, numeral y social de la Nueva Espafia de finales del dieciséis.

Agueda Méndez, quien entraria como nueva gran figura inquisitorial, se
preocupa para finales de los afios ochenta y como se vera durante los afnos
noventa, en rescatar documenios perdidos, divertidos e importantes tanto para
la literatura y la historia dentro de la fuentes inquisitoriales. "Los mandamientos
de amor en la Inquisicion novohispana" y "El Chuchumbé, un son jacarandoso
del México Virreinal’ son una publicacién y andlisis un tanto reservado de
canciones populares censuradas por la Inquisicion. Se destaca sobre todo su
caracter transgresor; el interés epistemoldgico radica en el enfoque de una
cultura subalterna. "llusas o Alumbradas: ¢discurso mistico o erdtico?” de
Méndez es un brevisimo acercamiento a oraciones de seudo-misticas con
connotaciones eréticas. Podria decir que hay un esbozo de analisis literario
cuyo objetivo principal es ver la confrontacién entre discurso del poder y

'z Progresion temporal a partir del cambio de “amos”, de acciones desvergonzadas o divinas en
busca de dinero, comida o techo, por ejemplo. El todo en espacios miserables, corrompidos que
sitian a los individuos en una bisqueda de raices sociales 0 econdmicas.
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discurso transgresor; modalidades de representacién de herencia fucaldiana y

gramsciana.

El empleo de las fuentes mediaticas inquisitivas tiene como principal vertiente
sin embargo, como se ha venido mencionando, su uso 0 analisis con fines
sobre todo etnohistdrico y antropolégicos. Ruth Behar en "The visions of a
Guachichil Witch in 1599: A Window on the Subjugation of Mexico's Hunter-
Gatherers" y "Sex and Sin, Witchcraft and the Devil in Late-Colonial Mexico"
retoma ciertos documentos del fondo inquisitorial para entender fenémenos
socio-étnicos de la mujer. En Sex and Sin por ejemplo, Ruth establece teorias a
partir de un proceso especifico, sobre los conflictos matrimoniales, las
relaciones licitas e ilicitas de la mujer en el periodo colonial. La hechiceria se
analiza como un medio de insercidn y transgresion social, es decir se enfoca el
documento para entender comportamientos humanos, en este caso femeninos.

Joaquin A. Mufioz Mendoza por su parte ve el fuero inquisitorial como una
entidad politica de control social. Con su articulo "El indio americano y los
santos tribunales "la l6gica de la locura", Muioz formaliza u objetiviza como
elemento dado el factor politico-social del tribunal; represion religiosa como
control econémico y étnico, etc,. Carlos Sempat Assadourian realiza un analisis
de un proceso contra un fraile en el articulo " Fray Alonso de Maldonado: La
politica Indiana, el estado de damnacion del rey catdlico y la inquisicion". Este
andlisis se realiza para conocer las palabras o declaraciones anti reales y
eclesiasticas que pudieron haber condenado al dicho fraile. Hay una
preocupacion por destacar los criterios de censura y de control de pensamiento
politico dentro del tribunal inquisitorial. En este sentido existe un acercamiento a
los procedimientos politicos de control étnico y econémico. Lo que no implica
necesariamente un analisis interno textual sino una aplicacién de una nocion
politica y represiva a un suceso sirviéndose del documento historico.

También Greenleaf se unié a las nuevas propuestas, siempre guardando su
"estilo" y publica Inguisicién y sociedad en el México colonial . El libro es una
reproduccion, traduccidén de anteriores estudios. Lo que me interesa destacar es
que hay un interés por subrayar ya desde el titulo el vinculo y operativo
epistemoldgico -Sociedad-México-Inquisicién. Como si fuera ahora vital
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preponderar el factor politico y sociolégico de la tan mencionada institucion.

Tales preocupaciones metodoldgicas tienen una continuidad en la siguiente
década. Aunque se introducen obras con metodologias y visiones inusitadas
(como se verda mas tarde). Pero para la metodologia etnohistérica de los
noventas no es suficiente analizar o percibir el contexto econdmico o politico es
necesario agregar el tipo de construccion discursiva con la que se definian
ciertas figuras. La figura femenina toma un lugar muy importante y tras muy
probablemente las escuelas sociocriticas o los estudios culturales existe una
perseverancia en fijar el tipo de visién y accion maniqueista sobre fa mujer
novohispana. Marcela Suarez Escobar y Guadalupe Rios de la Torre se
preocupan en su articulo "Aculturacién, mujer y el discurso sobre la prostitucion”
en dar a conocer el tipo de discurso "patriarcal” con el que se relegaba a la
mujer. Bajo una dptica feminista estas dos investigadores prefieren concentrar
su estudio sobre el caracter transgresivo de la prostituta a través de su lenguaje
y acciones en una sociedad que la "negaba culturalmente”.

Jacqueline Holler se interesa igualmente en la discursividad "patriarcal "
inquisitorial para analizar los medios linglisticos y fisicos de denegacion y
concepcién de la mujer. No me parece que el analisis del articulo ("I, Elena de la
Cruz: Heresy and Gender in Mexico City, 1568") sea dirigido para desarticular el
documento inquisitorial, para establecer todos los medios discursivos en la
invencién del otro, sino para establecer ¢ probar un presupuesto socio-critico,
vamos para denotar la posiciéon de la mujer respecto a su entorno y sus
agresores. Lo que implica que se imputen, como en el caso anterior y los que
siguen una vision de la mujer y del otro preconcebida y anacronica.

Esto porque Holler percibe a la mujer como una entidad individual y susceptible
de ser concebida por la gente de su tiempo como agente libre y con derechos
humanos. La nocién de individualidad, de libertad o de derecho (civil 0 humano)
no se habia concebido todavia en la época a la que se refiere. Holler y los otros
y otras criticos que toman este tipo de posiciones olvidan que conciben y re-
crean a la mujer a partir de una concepcion de la modernidad. Ven a la mujer
como un ente moderno y fue precisamente durante este tiempo cuando a penas
se gestaba tal nocién. Por lo que me parece que el analisis textual y discursivo
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del documento para trazar las maneras de invencion del Otro deben tomar en

cuenta las nociones mismas de aquel tiempo y no las nuestras.

Otro ejemplo importante de este tipo de imputacion cultural seria el libro de
Richard Boyer, Lives of the Bigamists, Marriage, Family, and Community in
Colonial Mexico . El libro concibe a los bigamos dentro de una condicién social
determinada (plebeyos) dentro de un contexto social preciso, el estado
patriarcal. Como lo anuncia el propio escritor, su obra pretende mostrar al
individuo a partir de sus actos y como protagonistas. Protagonistas de un mundo
moderno y organizado. Retoma el sexo, el origen étnico y la posicion social para
establecer criterios. El problema de este acercamiento es que el investigador
concibe a ciertos individuos dentro de un contexto social moderno que no
existia. Se estaba gestando. Los bigamos y bigamas a los que alude los
concibe ontoldégicamente como parte de un mundo "coherente hispanico que
compartia valores, creencias y costumbres embebidas en la cultura"(pag. 6). Tal
mundo coherente hispanico nunca existié ni ha existido, como diria Benedict
Anderson se trata de una comunidad imaginaria. Adhiriéndome a Anderson me
parece que la nacion y comunidad es una invencién discursiva y simbdlica.
Pero sobre todo nunca se concibié una comunidad coherente hispanica en la
colonia novohispana sino cristiana catdlica. Lo que es verdaderamente
diferente. Por otra parte los valores, costumbres eran excesivamente dispares,
sobre todo en aquel tiempo. Me parece entonces que Boyer parte de un
presupuesto cultural problematico y muy discutible que concibe mas a una
sociedad y sobre todo a sus individuos como nosotros nos construimos que
como ellos se concebian y construian.

Asi por ejemplo Dennis Tedlock critica este tipo de metodologia utilizando como
caso tipo la metodologia textual inquisitorial. En "Torture in the Archives: Mayans
Meet Europeans"Tedlock expone como Sahagun interpreté al Otro a partir de
sus lecturas y cdmo el indigena partiendo de sus concepciones re-creaba al
espafiol. Se propone que la metodologia inquisitorial corresponde a aquella
antropolégica y etnohistérica. Porque interpretan al Otro a partir de textos, es
decir hay una anécdota que precisar, un testimonio y palabra concebidos a
priori que se debe probar y definir. La Inquisicién concebia las costumbres
indigenas, por ejemplo el sacrificio, de acuerdo a su nocién de sacrificio. La
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diversidad de nociones de una misma practica, es decir la diferencia de

referentes, lecturas y visiones de una accién limita o predispone al detentor de
la palabra. Por lo que construye al otro de acuerdo a su propia nocién del Otro.
Lo que tal vez hace la etnohistoria o historia sociolégica.

Por otra parte Maria Agueda Méndez rescata en los noventas como lo hizo en
los ochentas ciertos textos olvidados. En ellos trata de hacer un breve andlisis
discursivo. En "Secretos de la Inquisicion o el amor transgresor", "Secretos de la
Inquisicidon novohispana del XVIiI: usos y abusos del poder”, 'La revolucion
francesa y la Inquisicion mexicana textos y pretextos"(este en colaboracién con
Georges Baudot), Agueda Méndez publica parrafos, cancioncillas de caracter
transgresor. Existe entonces un enfoque de palabra subalterna contra palabra
hegemonica, accién del pueblo contra el cuerpo dominante.

"The Devils of Querétaro: Scepticism and Credulity in Late Seventeenth-Century
Mexico" De Fernando Cervantes, "Fray Toribio de Motolinia denunciado ante la
Inquisicion por Fray Bernardino de Sahagun en 1572" de Georges Baudot, "La
Inquisicién como institucion credética en el siglo XVIi" de Gisela von Wobesser
y "Proceso inquisitorial contra Ocelot!" de Ma. Elvira Buelna Serrano,
constituyen una serie de articulos histéricamente interesantes que sin embargo
mantienen la metodologia historiografica del relato. Su operacién histérica
consiste en relatar con trazos generales segmentos de una historia. Es una
microhistoria con bases narrativas de la vieja historia.

Felizmente aparece una obra que para mi es crucial en el cambio
epistemoldgico en la interpretacién del Santo Oficio. Me refiero a Locura e

Inquisicion en Nueva Espana 1571-1760 de Maria Cristina Sacristan.

Esta magnifica obra fue muy criticada por los historiadores de todas clases. Lo
cual me parece que es un cumplido. Un cumplido porque Maria Cristina
cuestiona las bases metodologicas de la historia de la locura, y a mi forma de
ver de la historiografia del Santo Oficio. La michoacana esté consciente de la
operacion historica de concebir al otro del pasado como un protagonista 0
agente de acciones. Tales postulados como ella afirma se realizan mas para
entender a nosotros que a ellos. La joven investigadora mexicana propone
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entonces presentar, rastrear como se concebian a los locos y la locura en su
propio tiempo. Parte entonces del documento inquisitorial para analizar,
presentar el lenguaje, los signos, el tipo de representaciones del loco y de la
locura. La investigadora deja entonces que los textos hablen por ellos y para
ellos. Haciendo un excelente andlisis de las palabras y significados mas
recurrentes en la apelacién y designacion de los locos Sacristan demuestra el
operativo cultural y linglistico en la elaboracién de la nocion del Otro, en este
caso del loco.

El loco y la locura son nociones y palabras que varian de significado y visioén de
acuerdo a la persona que lo designaba. No era un hecho dado y ontolégico. El
gran merito de Maria Cristina es haberse preocupado por especificar el
contenido semantico exacto de las palabras empleadas en aquella época en los
distintos discursos alrededor de la locura, haberse preocupado por presentar
las distintas versiones y semantizaciones en torno al fopos de la locura,
estableciendo las versiones de la iglesia, del virreinato, de las familias etc,. En
pocas palabras Sacristan empuja al lector a concebir un periodo y operacion
politica y social como un proceso heterogéneo, inestable y variado no dado. Un
proceso en constante mutacidén que elaboraba sus figuras, su propia mutacién a
partir entre otras muchas cosas, de una operacion linglistica-mental.

Desgraciadamente el libro de Sacristan no puede ir mas lejos en el andlisis
literario de los procesos. Los limites del proceso inquisitorial respecto a la locura
se lo imponen, asi como el espacio que tuvo para escribir (se trata de la
publicacion de una tesis de licenciatura, 100 pp). Al mismo tiempo al tratar de
tocar desde un punto de vista filosofico y filoldgico la nocidén de locura, de loco,
del otro se detiene y simplemente hace menciones esporadicas. Sea por
prudencia o inseguridad su obra se contenta de analizar casos hasta llegar a la
accion ejercida en torno a la locura por la familia, la Iglesia y el "Estado”.

Maria Cristina Sacristan proclama entonces una historia social de la locura. Lo
curioso es que su metodologia toca mas lo literario y politico. De cualquier
manera es un gran avance epistemoldgico y metodolégico.
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¢) Una metodologia comparatista

Las modalidades de representacion del Santo Oficio, como ha quedado claro,
mantienen una practica narrativa cuyo nucleo principal, el evento, anuncia una
forma que integra una conceptualizacion a priori de la historia. La narratividad
como representante del concepto y politica histérica e historiografica no puede
escaparse de los presupuestos filoséfico-politicos con los que se concibié. La
faceta conceptual de representar a la historia como una acumulaciéon de
hechos, eventos, factores sociales, caracteristicas politicas y avances hacia un
futuro, a través de un tiempo y tiempos estratégicamente segmentados denotan
una preocupacién por la acumulacién para la concrecion nacional o politica. La
fragmentaridad de los legados histéricos, pruebas de la historia, unidos bajo
una estructuracién literaria construye una visidn histérica cuyas bases
ideoldgicas se sustentan en Kant y Hegel; interpretan entonces a la historia
bajo una ideologia colectivizante y universal. Los aparatos metodolégicos,
formales, conceptuales de la historia llevan ya consigo la imposibilidad de
analizar al documento inquisitorial, el proceso por ejemplo, a partir de sus
propios medios de representacion. Por que estos no interesan a la narratividad,
solamente como informantes y pruebas de un devenir histérico o social.

Por otro lado la construccién de la mujer o de diversos grupos étnicos, como se
pudo ver se ha elaborado con bases etnohistéricas y socioldgicas que imputan
la visidon que se quiere dar a la mujer de ahora a la visién o elaboracion
discursiva de la mujer u otro tipo de sujeto de aquel entonces. Quisiera
entonces proceder de otra manera. Y este otro proceder no pretende estar
exento de presupuestos e imputaciones historicas. Me parece que toda
metodologia los tiene. Simplemente que ahora no me interesa tanto narrar o
describir un hecho aunque en las primeras secciones de la tesis lo haga, sino
observar las tipologias descriptivas, connotativas, semioticas del proceso
inquisitorial y del auto de fe. Tipologias que creo ayudaron a inventar al sujeto
moderno y su Estado. Me gustaria plantear la invencion del sujeto moderno en
términos de lenguaje y de mimesiss.

13Entenderé Mimesis en el sentido clasico aristotélico, sea re-presentacion,
escenificacion de una realidad o de un mito.
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Nuestro conocimiento actual de la Inquisicion lo tiramos o los historiadores o
deducen de los legados textuales, mediaticos que almacené la Inquisicion y
los sucesivos gobiernos o imperios mexicanos. Estos legados son elementos
mediaticos en tanto que funcionan como medios para transmitir un mensaje.
Este mensaje podia dirigirse a distintos y diversos receptores. Pero sobre todo
dependiendo del tipo de texto se definia el receptor. Asi la publicacién de la
relacion de los autos de fe se dirigia a toda la poblacién que pudiera leer. La
publicacién y anuncio de los edictos de fe se dirigia igualmente a toda la
poblacion. Los procesos circulaban solamente entre el obispo, la Inquisicion y
sus secuaces. Que sea en uno u ofro caso el documento inquisitorial lo
escribian unos para la lectura de otros pocos. Se trata como se pude ver
evidentemente de una necesidad de mediar un conocimiento, una practica y
mensaje o0 una "invencién" a través de la escritura hacia un receptor bien
escogido. En este sentido el documento inquisitorial no es solamente una
prueba histérica sino ante todo un texto con cédigos lingtisticos que funcionan
como medios de comunicacion.

En tanto que material con funciones gramaticales, retéricas y mediaticas el
documento inquisitorial puede ser susceptible de andlisis literario. Me parece
que el analisis literario puede dar cuenta del sistema u operativo retérico-
lingUistico del documento. Al trazar su funcionamiento retérico me parece que
se pueden rastrear los elementos, los cédigos en la personificacion,
construccion del sujeto narrado. El sujeto descrito en los procesos por ejemplo,
es un sujeto contado. El sujeto Luis de Carvajal que conocemos es el Carvajal
narrado no el que existié. Por lo que el conocimiento que podemos tener de
alguien juzgado o procesado es un conocimiento a partir de una mediacion
textual. Tal mediacion textual re-crea su propia version del sujeto. Por lo que el
texto no puede servir para saber como era Luis de Carvajal u otro sino para ver
como lo mediaban y para qué. Dicha practica de mediacion es la Unica, creo yo
que podemos observar, re-ver porque los cédigos narrativos del documento que
tengan un sentido u otro, estan ahi presentes. No se trata entonces de

14 Por texto entiendo "material donde se imprimen y escriben cédigos
lingiiisticos".
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reconstruir sino de ver lo construido. Dentro de la construccién eso si, podemos

ver el dispositivo filosdfico, teoldgico y politico porque los materiales no los
imputamos, existieron y circularon en su tiempo. Los podemos comparar,
analizar, vincular. Claro a partir del dispositivo mismo del documento
inquisitorial no el mio. De ahi mi propuesta de metodologia comparatista.

La invencién del sujeto moderno bien podria verse como otra reconstruccion o
imputacion histérica. Tal vez lo sea y de hecho la preocupacién por la
"blsqueda de los origenes" del sujeto moderno puede vincularse muy bien con
una angustia o melancolia actual. Sin embargo los sistemas linglisticos,
filosdficos, teoldgicos existen en el proceso inquisitorial, no los voy a inventar.
Estos sistemas incluidos en el proceso inquisitorial contienen una version
delictiva del sujeto procesado. La nocién de este sujeto se va a amoldar a la
nocion de delito. El cual es una concepcién cultural de un tiempo especifico. El
hecho mismo de escribir sobre alguien implica una préactica de Re-Presentacion
de un sujeto. Por lo que debo insistir en el simple hecho de que existia, por la
evidencia del documento una elaboracién linglistica y dicha elaboracion tiene
un objetivo y mensaje precisos. Todo texto los tiene. Tal objetivo y mensaje, sin
directamente proponerlo ayudd, colabord a establecer, formar el tipo de
modalidades retérico-culturales en la nocién y asignacion de un sujeto que
vendria a concebirse como moderno. Tal como tratara de probarse en esta tesis.

Tomaré entonces un proceso inquisitorial. Analizaré las etapas estructurales de
lo relatado, es decir, exordio, dispositio, argumentatio, etc,. Dentro de estas
etapas veré la evolucion tematica; temas y tépicos destacadas y utilizados y su
orden de aparicion. Lo que implica su correlacion y significado semantico. A
partir del lenguaje utilizado, de las connotaciones religiosas, con ciertos
referentes culturales enmarcaré las preferencias y recurrencias semanticas. Es
decir propondré una mirada en detalle al tipo de elementos estructurales y
semanticos que acaban por recrear un sujeto en un determinado documento.

De la misma manera me parece que una mirada al sistema de mimetizacién del
Juicio Final con sus correspondientes castigados, sea el auto de fe puede
vincularnos a otro tipo de modalidades en la invencion del sujeto moderno. El
auto de fe es una mimesis porque re-presenta un mito fundacional. En tanto que
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mimesis aplica un castigo a sujetos vivos y socialmente conocidos. Por lo que la

mimesis es un mensaje directo a la comunidad, contiene un objetivo social y
politico preciso. Tal como por ejemplo las procesiones religiosas o los castigos
seculares en publico. Tal practica que contiene varios elementos teatrales,
como pretenderé probar, vincula una idea de comunidad, de Estado, de union
Nacional. Por lo que un acercamiento a las modalidades miméticas en la
elaboracion del auto de fe, es un acercamiento al tipo de estética que solidificd
la invencién del sujeto moderno y su Estado. Con los resultados de estas
operaciones buscaré los vinculos con sus referentes filoséficos, politicos y
culturales mas préximos. Por ejemplo la filosofia tomista, aristotélica, la estética
barroca (Gracian) y nociones de sujeto y nacién o estado. El objetivo es claro,
pretender esclarecer la mecénica 0 modalidades de representacion con sus
especificos fines. Tales fines, como trataré de probar son politicos ademas de
religiosos. Y como fines politicos se inscriben dentro de un contexto (que no hay
que perder de vista) que es el proceso y principio de invencién de la nacion
moderna y su sujeto. Por lo que la Inquisicidn hace parte de esta invencién. Tal
serd mi tesis con el tipo de metodologia antes descrito.
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CAPITULO IL. LA INVENCION DEL SUJETO MODERNO

GRACIAS
A LA INQUISICION Y EL ESTADO

a) Situacion social y politica en Nueva Espafia, mediados del siglo
XVl

Tengo conciencia de la dificultad de hacer historia o de tratar de rehacer la
historia. Como se pudo demostrar en el primer capitulo, nuestros presupuestos
metodoldgicos y epistemoldgicos denotan ciertas carencias de objetividad y sin
embargo creo que no podemos deslindarlos de nuestros modelos culturales,
literarios tan faciimente. Como una amalgama de elementos constitutivos, el
constante cuestionamiento y enfrentamiento entre las disciplinas y los modelos
epistemoldgicos, pueden, aunque vagamente, dar cuenta si no de una
objetividad por lo menos de un deseo de claridad del objeto estudiado, asi
como de una relativizaciéon de los modelos mismos utilizados en la
aproximacioén histérica. Haré una breve historia del contexto historico de la
Inquisicién de mediados del XVIl para poder entender las tipologias discursivas
del proceso y auto de fe de este tiempo.

Me parece que la produccion textual de la Santa Inquisicién esta intimamente
ligada con las politicas virreinales y eclesiasticas de la Nueva Espafia. Dicha
produccion como no es unfvoca o uniforme se inscribe en una politica discursiva
temporalmente determinada. En tanto que texto o produccion discursiva, se
atiene a los elementos culturales, sociales bajo los cuales actua; se produce.
Porque ante todo busca y posee un emisor y un receptor que mantiene
correspondencias culturales de cédigos. Asi, me parece imprescindible revisar,
historiograficamente los movimientos histéricos, antropolégica y socialmente los
conflictos étnicos y culturales, y literariamente los discursos nacionalistas que
rodearon la practica inquisitorial en Nueva Espana.

Durante todo el siglo XVII novohispano hubo varias fluctuaciones sociales,
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razones y acciones politicas y religiosas. Para ser méas especifico cada Virrey,

cada Arzobispo u orden religiosa en el poder tuvieron sus politicas, sus
conflictos y divergencias particulares y muchas veces distintas a las de sus
predecesores y sucesores. Las modalidades de gobierno religioso y laico de las
indias americanas cambiaban de acuerdo al Virrey, Visitador o Arzobispo en
turno, aunque hubiera una politica peninsular establecida. Ya que las
ordenanzas eran dificilmente acatadas o practicables dadas las especificidades
y conflictos locales y temporales. Por lo que es imposible definir a ciencia cierta
una modalidad general de conducta politica-religiosa o unas caracteristicas
generales sociales de la colonia novohispana. Lo Unico que puedo hacer, mas
o menos y humildemente, es tratar de poner en claro ciertas manifestaciones
culturales-sociales-discursivas-politicas-religiosas de momentos especificos de
mediados del siglo XVII.

Refrendando una de las tantas categorias epistemolégicas de la historiografia,
me gustaria proponer una contextualizacién econdémica de la Nueva Espana,
siglo XVII porque presumo, y ahi va mi presupuesto, que todo movimiento y
accion socio-politica se deriva o tiene una coyuntura estrecha con el factor
econdémico. De hecho, la base fundamental de la pugna criolla y local por la
autonomia y por la idea de una nacién mexicana, esta constituida por un interés
transparentemente material; la autonomia econdmica de la Nueva Espafa.

Cabe entonces apuntar que la caracteristica econémica principal novohispana
del siglo barroco fue la crisis a la que tuvo que sujetarse. Dicha crisis al afectar a
casi todas las capas sociales y politicas de la colonia provocé conflictos entre
los criollos, mestizos, indios, y los peninsulares. La mayoria de los historiadores
se ponen de acuerdo en indicar que dicha crisis se debid al declive de los
centros mineros, del comercio con otras colonias y a la diseminacion de la mano
de obra, en ocurrencia indigena. Tal crisis se gestd en paralelo con la de
Espafa. Por lo que no es sorprendente constatar, y esto a partir de las
correspondencias entre uno y otro reinos, una necesidad del imperio por querer
controlar y sacar el mejor provecho de la Nueva Espafia para sanar su recesion.

Asi, como se puede juzgar a traves de las Ordenanzas Reales y en las Cartas
de Indias, Espafia desea poner freno al gran comercio que mantenian la Nueva
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Espafa y el virreinato del Pert con Manila. El comercio de textiles (principal

fuente de ingresos de la colonia novohispana) entre estas tres colonias
representaba una inmensa fuga de dinero para el Estado Espafiol, por lo que la
prohibicién de ventas intercoloniales, ademas de provocar un decenso
econdmico en la colonia, incluyd una necesidad de control econémico absoluto,
asi como una demanda de mayores bienes del virreinato. De esta manera se
llegdé a un aumento de impuestos y a una acaparacion mayor de la produccion
minera y agricola. Es de suponerse que tales imposiciones y prohibiciones se
confrontaron con los intereses locales cuyas arcas o subsistencia se deseaban
nutridas. Puedo ver, entonces, que los enviados y vasallos incondicionales de la
corona tuvieron que confrontarse politica-social y religiosamente con los
colonos, en este caso "la criollada"15.

Los criollos novohispanos de mediados del siglo XVII, como se puede deslindar
de las crénicas por ejemplo de Thomas Cage o Gemelli, son un sector social y
politico ya bien establecido y definido. En su mayoria controlan el comercio local
y de ultramar. Con la desapariciéon de la encomienda reaprovechan la mano de
obra negra, indigena o mestiza en la hacienda y en las minas. Es decir, se
convierten en los mayores explotadores de la mano de obra y en los principales
productores agricolas y plateros. Asi mismo muchos de los criollos, la nobleza
criolla ocupan los puestos del clero secular, de la audiencia, gobernadores,
oidores, fiscales y a veces obispado, por lo que gozan de un arraigo social y
econdémico. Dicho arraigo se supedita, sin embargo, a la prioridad social,
politica y econdmica dada a los hombres del Rey y por ende a la "Madre
Espana"

Los hombres del Rey o sea el Virrey, corregidores, oidores, a veces arzobispos,
inquisicion, etc,. deben enviar entonces ganancias mercantiles, de produccion
minera, agricola u de otro tipo de comercio asi como impuestos. De esta manera
el sector burocrético representado por los hombres del Rey debia negociar,

15E] término criollo se ha empleado la mayor de las veces con una connotacion
étnica ademas de social. Me parece dificil sostener su acepcién étnica ya que
muchos de los llamados criollos no eran "blancos" hijos de espafioles, una gran
mayoria eran mestizos o muy mezclados. Al mismo tiempo no comparto la
acepcion de mestizo porque implica dos razas. El término raza es sumamente
ideologico y cientificamente improbable. Para fines pedagodgicos mantendré
estas estigmaciones caricaturales, Definiré criollo como aquel que se definia
como tal aungue fuera moreno.



51
gobernar y muchas veces obligar al sector comerciante, agricultor, minero y

trabajador (negros, indios y demés) a cooperar, sustentar y obedecer a la
corona. Asi, no me sorprende que uno de los fundamentos principales de la
emancipacion criolla (lo que posteriormente se denominaria como nacionalismo
mexicano) haya sido el evitar la fuga de bienes y el deseo del control absoluto
de la economia y la politica. Observo entonces, que para lograr la cooperacion y
odediencia americana la corona traté de crear toda una serie de maniobras
retéricas, religiosas y politicas para que tanto colonos, como colonizados y
burdcratas tuvieran una nocién arraigada de unidad estatal, que yo me permitiré
denominar nacional. La respuesta criolla y local va a representarse con el
mismo denominador pero con sus variantes, como se vera, fin de la lengua del
indigena, fin de costumbres distintas y abolicion del espacio del otro; propuesta
de unidad nacional.

La gran crisis econdmica que se vivia dese principios del siglo XVII impedia
toda posible contribucién voluntaria por parte de los productores agricolas y
mineros a las arcas de la corona peninsular. Las tierras, su produccion y su
mano de obra, es decir el basamento mismo de la Nueva Esparia estaba, en
gran parte, en poder de los criollos. La Nueva Espafia era dirigida
burocraticamente por el reinado de Espafia pero controlada en sus basamentos,
economicamente, por los criollos. No es sorprendente que el Reino espafol
haya visto su salvacidn en la presencia y avance jesuitico. Los jesuitas grandes
terratenientes, hacendados, lograron acaparar ilimitadas porciones de terreno y
de espacio de conversion y ensefianza. En las cuales fungian fas labores de
hacendados, mensajeros del rey, maestros y "guias del pensamiento y accion
humanas", en pocas palabras propagadores y conservadores de la Contra-
Reforma, de los concilios mexicanos y de los deseos nacionales del Rey. El Rey
tenia sus ingresos asegurados y controlaba el poder politico, religioso y
nacionalista criollo. No me sorprende entonces que una de las tres pugnas
violentas y magnanimas del siglo entre criollos y peninsualres tuviera su
principio en una querella entre jesuitas y criollos. Me refiero por supuesto a la
famosa crisis y "combate” de los afios cuarental6.

Tal lucha entre criollos y espafioles bajo la figura de Palafox y Saenz de

16Las otras dos crisis serian la del 24 del conde de Gélvez y la del 92 contra
Galvez. No me ocupo de ellas por razones de espacio y como se vera de tema.
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Mayozca corroboré como se vera, a definir mas a americanos y peninsulares.

Por otra parte la disputa se incluyé en un momento clave de reafirmacion
discursiva nacionalista criolla. Como lo habia anunciado, la disputa entre los
jesuitas y Palafox tiene su enclave en este avance territorial jesuitico y en la
reafirmacion de los colonos. Con el acaparamiento territorial jesuitico que
incluia mayor territorio para la educacion de indigenas y demas etnias, el clero
secular y los hacendados criollos apoyaron a un antiguo Virrey, visitador,
arzobispo y para entonces obispo, Juan de Palafox y Mendoza. Palafox empezé
a cobrar impuestos a los jesuitas y a instalar y lanzar una campafia antijesuitica.

Entre las acciones de Palafox se incluian las reformas al clero secular y la
restriccién y limitacion del poder de los corregidores. Los corregidores tenian
menos y limitado poder sobre los indigenas, este pasaba a manos del clero
secular. Al enjuiciar y encerrar ciertos corregidores por revuelta y abuso de
poder, Palafox puso en su contra a Jesuitas y burocratas reales. Los
corregidores pidieron auxilio al Virrey y como reaccion en cadena el Virrey se
sirvié de una institucién que habia sido criticada por Palafox; La Santa
Inquisicion. El Virrey Salvatierra con la ayuda del Arzobispo y primer {nquisidor
de Nueva Espafia Juan S&enz de Mafozca comenzd una campafia
antipalafoxista; la gran disputa entre peninsulares y "americanos" me parece
que comenzd aqui.

Séenz de Mafozca y su Inquisicion censuraron toda manifestacion
propalafoxista. Los sermones jesuiticos fueron propaganda en contra de
Palafox. Se realizé toda una tarea de convencimiento, de represion o de
disuasion hacia la poblacién. Que si se cree en las memorias del Obispo,
estaba en favor de Palafox. En este sentido, me parece que la disputa Palafox y
Realistas necesitaba mediarse hacia la poblacién. Esta necesidad de apoyo de
la comunidad, mayoritariamente desfavorecida o descontenta (criollos) en una
querella jerarquicamente delimitada indica ya la necesidad de reagrupar,
unificar un melting pot, una sociedad heterogénea para un fin politico unificante.

La intermitente campafa antipalafox en los pulpitos jesuitas incité a este
prohibir toda funcién publica de la orden de San Ignacio. Saenz de Mafiozca, la
6rden de los dominicos y el virrey apelaron a juicio para enfrentarse con la
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orden de Palafox. Palafox entonces excomuni¢ a varios dirigentes jesuitas y a

jueces.

Saenz de Mafozca hizo intervenir entonces a la Inquisicidn. Los santos
apostolicos prohibieron en Puebla toda publicaciéon o declaracién encontra de
los jesuitas o jueces. Varias personas vinculadas con los palafoxistas fueron
arrestatas por desobediencia a la Santa Inquisicion y al Virrey. Al mismo tiempo
la poblacién respondié por ataques, sétiras y grafitis a la Inquisicién, a los
jueces y al virrey. La Inquisicion arresta entonces curas palafoxistas, entre ellos
Antonio Xuarez Maldonado. Cura muy popular al que acusaron entre otras
cosas de solicitante y bigamo. En este sentido el arresto de curas bajo cargos
como insultos o desapego o invenciones como Solicitacion indica el papel
intervencionista del reino espafol a través de la Inquisicion para controlar la
oposicion local (¢,americana?). Dicha oposicién bajo la figura de Palafox remite
un poco a la experiencia posterior de la independencia mexicana( piénsese en
la figura de Hidalgo o Morelos17 y el apoyo del meilting pot que tuvieron).

En 1647 segln la crénica de la Inquisicion hubo una reunion popular en apoyo
a Palafox gque hubiera terminado en revuelta de no ser por la intervencién del
Santo Oficio y los soldados. Negros, mestizos y mulatos estaban inmiscuidos. A
través de las correspondencias entre el vierreinato y el Rey, los edictos
virreinales e inquisitoriales, se puede comprobar un anuncio de apoyo total del
Rey al Virrey y a los jueces. Es decir, un anuncio real encontra de Palafox y sus
seguidores; los criollos, mestizos, negros, etc.,. Por tal razon Palafox decidio
salir de la escena politica y la poblacion tuvo que callarse.

Por razones que los legados histéricos no permiten esclarecer del todo, el Rey
de Espafia reconsiderd su posicion y dio su apoyo a Palafox. La entrada triunfal
de Palafox en la escena politica, literalmente a la ciudad de Puebla, me parece
de suma importancia para entender el poder de persuasion de la mimesis
politica y por ende inquisitorial. Porque la entrada triunfal de Palafox incluyé un
festejo de pompa y circunstancia que denotd la afiliacién popular. La

17 Se podria discutir aqui que el caso de Hidalgo o Morelos es diferente. Pues
ellos promovian una Independencia, 1o que no es el caso con Palafox. Sin
embargo, las reivindicaciones sociales y sobre todo las posiciones politicas
nacionalistas de rechazo y critica a la burocracia Real, ya existian.
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inauguracion y festejo de la catedral de Puebla impulso, al analizar las fuentes,

a una reaccion de los realistas. Ya que el festejo que incluyé teatro, baile, etc,.
dio cuenta del apoyo y posicion de la sociedad marginada y criolla disidente. La
respuesta realista, y esto es a lo que me dirijo, fue la organizacion en 1649 por
parte de Sdenz de Mafiozca del mas grande auto de fe de la Nueva Espafia. El
auto de fe incluy6 acusados de la alta nobleza criolla y partidistas palafoxistas.
Este gran auto que castigd entre otros cientos a Juana Enriquez por Judaizante,
de quien me voy a ocupar en esta tesis, utilizd los mismos medios retoricos que
la fiesta de Palafox., es decir, el baile, el teatro, el canto y por supuesto la
procesién. Su magnificencia, segln la cronica, callé a la multitud y la costerno.
Poco tiempo después Palafox regresé a Espafia.

Por lo que consta, el auto de fe, el procedimiento inquisitorial tuvo una vital
importancia en la practica politica, pero sobre todo y mas especificamente en el
deseo de persuasion, de atraccion para reivindicar, consolidar e imponer una
Institucién politica. En este caso una Institucién Real que proclamaba,
aseguraba, lo que yo llamaria un Estado Espafiol. Asi, a través de practicas
socio-religiosas (la Inquisicién) y sobre todo construcciones discursivas se
fortalecia una idea de Estado Nacién. Tal idea, pero en menor grado, la
proclamaban y denotaban los criollos. Por eso la accion inquisitorial para
oponerse al deseo de autonomia y nacionalismo criollo repetia y formulaba
reivindicaciones politicas, como veremos en seguida, que denotaban, sin
proponerlo, un tipo de modalidad de construccién de un sujeto que se amoldara
al Estado que protegia; un sujeto para un Estado.

Tal politica no hubiera existido de no emerger, ademas de los conflictos politicos
y a veces beélicos agui mencionados, ciertas reafirmaciones discursivas
nacionalistas criollas que ya se notaban peligrosas para el Estado Espafiol. En
1638 por ejemplo Antonio de la Calancha publica un tratado sobre la naturaleza
americana que da cuenta mas que nada de la superioridad y del caracter
especifico de los criollos. Para este sefior el clima, la igualdad de las
temperaturas, los aires benignos y las ricas aguas "producen un cielo amigable
bajo el cual sélo puede criarse la mejor especie humana, las cosas méas
hermosas y la gente més afable™8. Dicha posicion que vincula una tierra

18 de Calancha, Antonio. Sobre la naturaleza americana , Porriia, México, 1966, p.
17.
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inigualable a un ser insuperable en oposicion a un Otro "europeo”, denota una

posicion "colonial" o ¢postcolonial? que se incluye en toda afirmacion
nacionalista. Aquella donde el colonizado o criollo se representa como superior
al colonizador. Las afirmaciones de Calancha hacen parte de una serie de
posturas criollas de su tiempo (recordemos el famoso poema de Bernardo de
Balbuena "La grandeza mexicana") que reiteran la superioridad del sujeto
novohispano. Por ejemplo, la exaltaciéon de "su ingenio, su agudo entendimiento
y su inclinacion a las ciencias". Tal vez no estaria de mas recordar su
autodenominacion como "gallardos, nobles, gentiles, profundos, etc."

Fray Agustin de la Madre de Dios por su parte en su Discurso apologético en

favor de los criolios del Reino Mexicano 19menciona: "Los ingenios (de los
criollos) exceden con ventaja a los mejores del mundo”. En el mismo discurso
propone a los criollos romper la imagen peyorativa que se tiene de ellos y de
reafirmarse frente a la institucidon espafiola. En este sentido y corroborando con
otros tantos discursos, existe ya para mediados del XVI una necesidad de
reapropiacion de la Ameérica novohispana. Con la revalorizacién de la
naturaleza presentandola como elemento clave del caracter superior del criollo
el colono revaloriza inmediatamente las naciones indigenas. En Guatemala,

parte de Nueva Espafia, Flores y Guzman en Recordacion Florida 20 arguye que
el caracter salvaje de los indios es debido a su falta de educacion pero que
"dado su origen israelita”, pues son "descendientes de las diez tribus de Israel”,
les permitird su nuevo florecimiento. La teoria del origen semitico de los
indigenas completamente explayada por Betancourt para finales de siglo y ya
preparada en el siglo XVI| refuerza esta discursividad nacionalista en la cual se
se representa un pasado mitico para apoyar o sustentar la causa identitaria
local.

Tal revalorizacion del pasado indigena, puramente retérico e ideoldgico forja
una reapropiacion no solamente del territorio sino de una o unas culturas. Lo
cual indica evidentemente principios fundamentales en la construccidén de una
nacion tal y como la conocemos. Ya que la exaltacion discursiva de un territorio
propio y perfecto, de un clima que forma "sujetos superiores" y sobre todo de

19 porraa, México, 1950.
20 FCE, México, 1988.
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una cultura ejemplar y redentora, conlleva una utilizacién intelectual para

proponer una comunidad Unica, diferente con un pasado y un presente con
particularidades y especificidades inigualables hacia una didspora nacional.

La discursividad de reapropiacién territorial y cultural criollas fueron llevadas a
su éxtasis bajo la figura de Sor Juana Inés de la Cruz, Carlos de Siglenza y
Gdngora y por supuesto del ya mencionado Betancourt. No me ocuparé de ellos
porgue como me quiero concentrar en el fendmeno inquisitorial de mediados de
siglo (a su debido tiempo explicaré por qué) me parece irrelevante y sobre todo
inapropiado mencionar discursividades que son posteriores a mi objeto de
estudio. Quiero reiterar solamente con lo mencionado, la cantidad y la
importancia de textos con modalidades nacionalistas en el siglo XVII.

Tales modalidades discursivas no tendrian peso sin embargo si no hubiera
habido un respaldo, que yo llamaria practico. Y es esta serie de fendmenos
sociales con los cuales estas discursividades cohabitaban. Ademas de los
conflictos politicos-sociales ya mencionados, para los mediados del sigio XVIi
novohispano se consolidan factores religiosos, estéticos y sociales que son
sumamente importantes para entender como se gestd una politica de
unificacién nacional.

El fin del periodo de evangelizacion ya para principios del siglos XVii dio como
resultado, si leemos histéricamente la epistolas del Cédice franciscano, el fin del
poder de las ordenes mendicantes sobre los indigenas. Al desplazar a los
dominicos, franciscanos o agustinos de su dominio territorial y educacional el
Rey de Espafia rompia dos territorios, dos fronteras dicursivas y politicas en
Nueva Espafia, la de las ordenes mendicantes y la de los colonos
terratenientes, mercantes. Al tomar las riendas de la educacion y de la influencia
sobre los indigenas el clero secular ayudé al Estado. Porque los indigenas ya
no fueron una entidad sobreprotegida, aislada completamente por las érdenes.
El cambio de espacio y su interacciéon con él cred un nuevo sistema social.
Porque la visidn que se tenia del indigena y la practica social cambié. La politica
de interaccion se tuvo que modificar; se traté de crear una integracién y mas
bien una asimilacion.
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Tal sistema social separaba aun indigenas y espafioles, creaba espacios y

mundos distintos aunque mucho méas en contacto y sobre todo ya en poder
absoluto del Rey y no del Papa. Es asi que la encomienda es abolida y los
encomenderos se vuelven hacendados. El indigena es ahora trabajador y no
gentil. Se rompe el suefio y la utopia milenarista de la cristiandad franciscana
para pasar a la necesidad de servir al Estado espafiol. Las constantes
insistencias de los criollos en sus epistolas al Rey y al Virrey en Documentos
Inéditos para la Historia de Nueva Espafia sobre la necesidad de juntar en un
mismo pueblo o cabildo a indios y penisulares o criollos da cuenta de la
separacion fisica que todavia existia. Sin embargo, la integracion fisica vino a
darse con la migracién constante de indigenas a las haciendas de los criollos.
Tal vez por malos tratos de sus propios caciques y corregidores, si creemos las
razones dadas por los curas en las epistolas que lei.

El repatriamento de los indigenas vino, sin embargo méas claramente, con los
manuales de confesion. El que més me interesa es el de 164721, Aungue estuvo
precedido por otros dos de suma importancia. Tal manual tenia como politica
principal la de dar érdenes de ensefiar la catequesis a los indigenas en
castellano. De ese momento en adelante, las misas, las procesiones,
confesiones, catequesis debian darse en la Lingua Franca. Me parece muy
importante esta imposiciéon de la lengua porque a mi modo de ver denota un
deseo de unificacion total cultural, lingUistica, social que antes no habia
preocupado tanto al Estado Espafiol. Tal imposicién linglistica recordémoslo,
es lo que dio unidad y fuerza a la constitucion del Estado Espaiiol, de Francia y
demas paises. No es aqui el lugar para hablar sobre la importancia de la
unificacion linglistica, quede dicho que ella decidié afirmarse para mediados
del siglo XVII.

La imposicion de la Lingua Franca contrajo algo muy complejo que esta vez
implica mestizos, negros, criollos y peninsulares, y es esta decision estatal a
través de los manuales de confesiéon de imponer comportamientos, maneras de
vestir, formas de hablar y hasta de pensar que debian acatarse. Por lo menos en
las urbes y en los pueblos bien vigilados la ida a la iglesia, la confesion y la

21 Corcuera de Mancera, Sonia. Del amor al temor, borrachez, catequesis y
control en la Nueva Espafia, (1555-1771), FCE, México, 1994.
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asistencia a las procesiones era casi norma juridica. Por lo que la confesion

para esos tiempos la ejercian casi todos y sobre todo los mandamientos y reglas
estipuladas eran deber de todo ciudadano. Por lo que a través de los manuales
de confesién se inculcaba una "manera de ser", de actuar y de pensar. Tales
obligaciones religiosas ya no estaban supeditadas al Vaticano ni a ordenes
aisladas y utépicas, sino al Virrey y al Rey es decir al Estado. Por lo que las
normas, si se me permite, eran ante todo "Una razén de Estado".

Es aqui que permito preguntarme ¢qué rol pudo tener o qué rol ejercié La Santa
Inquisicién Novohispana en todo este proceso de creacion de un Estado
Moderno? Es lo que trataré de responder a continuacion.

b) Implicacién socio-politica del Santo Oficio en el virreinato

Como se ha podido observar y como se sugirié en la primera parte de este
capitulo la Inquisicién en Nueva Espafia estuvo por lo menos implicada en la
querella de Palafox y Mendoza contra los hombres del Rey. La intervencion
inquisitorial, a través de la intimidacién y la represion, ayudd a cortar el apoyo
social a los palafoxistas, criollos y a frenar la victoria politica del Obispo y la
criollada. Esta intervencion politica no traduce sin embargo una constante; la
institucion inquisitorial no siempre estuvo presente en los asuntos politicos y
cuando lo hacia variaba su tipo de intervencion de acuerdo al espacio, tiempo,
Virrey e Inquisidor en turno. Por lo que es necesario delimitar el campo de
accién politica del Tribunal y su posible influencia en los asuntos de Estado.
Ahora, resulta evidente que para esta tesis es absolutamente indispensable
exhibir el vinculo entre el Estado espafiol y el Santo Oficio ya que su mutua
relacién da cuenta del dispositivo discursivo, retérico y mimético del tribunal en
la formacion del estado y sujeto moderno.

La posible influencia, accion y repercusion socio-politica del Santo Oficio en la
vida colonial del virreinato de Nueva Espafa es ya tema de diversos trabajos.
De hecho, me parece observar que existen por lo menos dos vertientes
historiograficas significativas; una que concibe a la Nueva Espafia como colonia
bajo el dominio absoluto del poder eclesiastico y por lo tanto bajo el control
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politico, moral y social de la polis religiosa, es decir la Inquisicion (Agueda

Méndez, Mufioz Mendoza y Sempat, por ejemplo), y otra vertiente opina que la
Inquisicién fue una institucion a penas perceptible, mediocre y adormecida, que
no tuvo mayor trascendencia en la colonia (Leonard, Alberro, por ejemplo).

A decir verdad considero que la exposicion de la Inquisicidon como institucion
con una posible implicacién politica contiene una gran complejidad
epistemoldgica y metodoldgica que ya precede a una opinién o teoria sobre el
caso. La complejidad se propone primero en la concepcién y aproximacion
misma al periodo colonial y segundo en el presupuesto muchas veces
gramsciano, marxista, fucaldiano y otro que se pueda poseer para la tesis.

Si me mantengo en la dicotomia que tracé me parece observar que aquellos
cuya tesis los lleva a concebir al Santo Tribunal como un sistema omnipresente
y constante de represion e intervencién politica, llegan a emplear casos tipo o
acciones especificas inquisitoriales para generalizar o presuponer que tales
caracteristicas se repitieron durante toda la colonia. Por ejemplo, Agueda
Méndez analiza los casos de censura, de canciones, textos nacionalistas
criollos y confesiones er6ticas del siglo XVIll para demostrar el rol que jugé la
Inquisicion en el control de las ideas de independencia o revolucion en Nueva
Espafia. Con la exposicion de esta tesis Méndez considera entonces, que el
aparato inquisitorial ejercié este tipo de control social y politico durante todo el
periodo colonial. Lo que funciona como una sinécdoque historiografica y lo que
tal vez esté lejos de ser una realidad historica.

La ofra vertiente me parece que funciona de la misma manera pero a la inversa,
es decir, plantea el periodo colonial novohispano como un periodo de calma en
donde sdlo los bautizos cambiaban el curso de los hechos, de ahi imputa a la
Inquisicion las caracteristicas de institucion mediocre y sin relevancia. Estas
caracteristicas, epitetos son catalogados, como en el caso anterior, de acuerdo
a una percepcion global del proceder inquisitorial. Se concibe la accion e
implicacién inquisitorial sin tomar en cuenta las divergencias e importancia de
un determinado momento del proceder inquisitorial. Inclusive si por ejemplo,
Solange Alberro muestra en sus libros que el papel de la Inquisicion variaba
segun la situacion econdémica o el area geogréfica, para ella el papel de la
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inquisicion fue minimo y casi sin huellas en la colonia. Por lo que
implicitamente, aunque analice casos especificos, la lleva a globalizar la
experiencia inquisitorial y tal es el caso de otros historiadores (Leonard).

Me parece entonces que el presupuesto mayor epistemolégico en estas
aproximaciones es la labor sinecdotica de globalizar a partir de un hecho,
accion o factor toda la labor inquisitorial de la colonia y la de hacer historia bajo
la éptica de una constante histérica, de una labor lineal y progresiva a la que las
particularidades se van uniendo. Por eso me parece esencial plantear sin
trastabilleos que la préactica inquisitorial varié de acuerdo al siglo, década,
espacio, Rey, Virrey e Inquisidor(es) en turno. Tratando de deslindarme de la
metodologia de la "constancia", de la linearidad, "globalidad" y sinécdoque
propongo segmentar, fragmentar, especificar la implicacion politica inquisitorial.

Podria decir sin equivoco que las funciones del Santo Oficio variaron de manera
significativa de un siglo a otro. Para comenzar durante el siglo XVI la Inquisicion
antes de que fuera realmente instaurada ayudoé a sofocar los brotes "insalubres"
de idolatria indigena. En 1571 cuando fue colocada oficiaimente, dej0 de
ocuparse de los indigenas y se concentrd sobre todo en los piratas protestantes
y en judios "adversos". Esta labor como en los dos siglos que siguieron no fue
constante, las razias de piratas y judios pueden concentrarse en aflos precisos
del siglo XVl y mas precisamente bajo el virreinato de Montufar, primer
Torquemada novohispano. Por o que la labor inquisitorial obedece a la politica
precisa, en este caso se trataba de frenar el desmedido saqueo de los puertos
novohispanos por parte de los piratas y de mantener un control de toda
heterodoxia en los albores de la colonizacion. Lo que sin embargo solo se
aplico, insisto, durante afios especificos.

La labor inquisitorial del siglo XVIi, de acuerdo a los autos de fe celebrados y a
los procesos escritos, que revisé en el Archivo General de la Nacion, sélo dio
luces de intermitente accion durante los afos cuarenta, el periodo de la querella
entre Palafox y los realistas. Por lo que toca al siglo XVIII la Inquisicién tuvo
menor ingerencia y se ocupd sobre todo de apagar los brotes nacionalistas
criollos, los autos de fe brillaron por su ausencia. Se puede translucir entonces
que la labor inquisitorial fue bastante variada durante estos tres siglos de
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presencia y sobre todo que el apoyo al virreinato, a la corona se concentré en

afios y contextos precisos. Por o que la politica inquisitiva no fue siempre la
misma y sobre todo su llamada omnipresencia en la vida colonial nunca existio,
s6lo en determinados momentos. Asi mismo su ausencia politica o su nulidad
en el ambito social no es sostenible, porque ella se presenté en momentos
cruciales de la colonia, sobre todo en momentos de rebeldia y ataque a la
corona.

En este sentido, y ahi va mi tesis, veo a la Inquisicidon como un aparato estatal
en donde sus acciones, importancia y presencia y control dependian de los
hombres que la conformaban, del Inquisidor que la dirigia, del Virrey que la
mandaba y sobre todo de la necesidad temporal de sus servicios. Me parece
con esto, que no es pertinente encuadrar a la Inquisicion dentro de un epiteto
determinado o de significacién de algo constante para la Nueva Espafia, en
realidad la labor inquisitorial fue bastante dispar, fragmentada y a veces distinta
de una década a otra. Creo que solo se puede ver la importancia de la labor
inquisitorial en un momento determinado y este momento determinado no
significa que sea una excepcion o una constante sino que es determinante para
el tiempo en que se suscribe y que viéndolo a partir de los legados figurativos,
discursivos e ideoldgicos que dejo, marcd una huella indeleble en la manera de
concebir a la sociedad, la republica y el sujeto. Lo que mas me interesa es
constatar la huella no represiva que dejé sino figurativa que preservo, lo que es
tarea demostrar en esta tesis.

Por ello creo que los momentos precisos de accion en masa inquisitorial son
sumamente importantes porque aunque esporadicos marcaron un pattern y
sobre todo marcaron una pauta. No pretendo decir que institucionalizaron una
manera de concebir las cosas o al Otro, sino que marcaron imagenes e ideas
para ello, ayudaron grandemente a la concepcion de la modernidad.

Durante el siglo XVIi el trabajo inquisitorial, si sigo una pauta estadistica, se
concentréd, como ya mencioné, durante los mediados del siglo XVIl. En una
primera instancia, durante mis lecturas, presupuse que la Inquisicion actud de
manera enérgica y masiva durante las tres rebeliones del siglo XVII. Lo que
significaria que por lo menos para el siglo XVII, la Inquisicién ayudo6 al ejército y
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a la acciéon militar real durante todo el siglo: entonces tras una larga

investigacion en el Archivo General de la Nacion en México y comparando los
datos proporcionados por los diferentes historiadores sobre los autos de fe
celebrados durante el siglo XVII, pude constatar que a pesar de la rebelién de
1624 de la poblacién contra el conde de Gélvez en la que se le derrocd, no
hubo secuelas inquisitoriales, ninguna variante estadistica en el proceder
inquisitorial. La causa probablemente, significativa, es que el conde de Gélvez
prometié no tener represalias contra la poblacion sublevada luego que los
animos se calmaron.

Con la revuelta popular del 92 el alza de autos de fe en comparacién con el
resto del siglo fue minima y los procesos sin auto fueron también muy bajos por
lo que no se puede decir que la Inquisicién colaboré en la represién politica que
siguié a la revuelta. Tal vez sea importante recalcar que la que se encargo de
reprimir, encarcelar a los "revoltosos" fue la justicia secular, se encarcel6 a
muchos negros, mestizos y mulatos. Durante los otros afios a excepcion de los
famosos afios cuarenta los procesos y autos brillaron por su ausencia. Por lo
gque la sola coincidencia entre una pugna social, una revuelta y el quehacer
inquisitorial lo podemos encontrar durante la controversia de Palafox y Saenz
de Mafiozca.

A través de la explicacién y narracién histdrica que hice cuando contextualice al
Santo Oficio creo que pude demostrar que efectivamente la Inquisicién
obedecié politicamente al virrey y a los intereses del Estado en la represion de
la rebeldia criolla y local de los cuarenta. Me parece importante entonces
mencionar que pretendo concentrarme en la implicacién politica inquisitorial en
el virreinato de Nueva Espafia de los mediados del siglo XVIi. Con esto digo
implicitamente, que la intervencién del tribunal en asuntos nacionales varid y
muchas veces o la mayor de las veces se ausentd, al menos activamente. Lo
que no quita, como ya se ha tratado de demostrar, que la intervencion de los
santos apostélicos durante el conflicto Palafox fue crucial y se present6 en un
momento muy importante en la construccion de la identidad mexicana, criolla.
Como se traté de probar largamente a principios de este capitulo. La coyuntura
ideoldgica, social y politica de la Nueva Espafia criolla, local me parece que vio
momentos importantes para esos mediados de siglo y se confrontd furtivamente,
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como se vera, con el aparato de Estado. Tanto se confronté que entre 1642 y
1649 se “ajusticid” a mas gente de lo que no se habia castigado en toda la
historia del tribunal en México y lo que es mas como nunca después se hizo.

Al mismo tiempo y es importante recalcarlo por lo menos 200 personas fueron
procesadas desde 1642 y estas en su mayoria acusadas de judaizantes
pertenecian a la aristocracia criolla; mantenian el control comercial en Veracruz,
Acapulco, en las minas y muchos de ellos eran grandes productores agricolas.
Por lo que su proceso, que aunque no terminara en auto, les quitaba tierras,
todo su dinero y nombre, significaba la desintegracion del monopolio criollo de
la economia y el freno a una sublevacion politica que ya se veia cerca. La
cantidad de gente castigada (a garrote, colgada, quemada, ridiculizada o
expatriada) significé vaciar terrenos, pueblos, cortes enteras y por lo tanto no es
de extraflarse que la Inquisicion no haya tenido labores de este tipo
posteriormente, se deshicieron del enemigo muy rapido.

Como no me interesa tanto fijar los hechos y factores histéricos debo
inmediatamente dejar en claro que el proceder inquisitorial para mediados del
siglo en cuestién incluyé un aparato muy complejo de persuasion, de
convencimiento y de intimidacion social que muy a parte de representarse a
través del arresto y sobre todo del auto de fe, se concebia y fabricaba a partir del
modelo mismo de construccion discursivo con la que se procesaba y juzgaba al
"culpable". En este sentido, los diferentes sistemas mediaticos inquisitoriales
incluian a priori una vision determinada, fabricada del Otro indeseable. Es a
partir del dispositivo ideolégico, con bases filoséficas, teoldgicas y politicas
predeterminadas, que se justifica y sustenta la accion y motivos inquisitivos. Por
lo que es de suma importancia observar los documentos mismos inquisitoriales
para analizar estos presupuestos y compuestos narrativos, dado que la
construccion discursiva a priori y posteriori del sujeto conlieva la ldea y
construccién de un grupo donde se diferencie o asocie a la nacion.
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c) La labor literaria de los escritores inquisitoriales

Como lo he propuesto desde el inicio de esta tesis, lo que mas me interesa
destacar es la labor representacional del sujeto y de su Estado por medio de los
documentos inquisitoriales. Por ello, las breves contextualizaciones que acabo
de llevar a cabo, me son (tiles Gnicamente para enmarcar el vinculo entre el
proceder inquisitorial y la creacion del estado moderno, asi como para probar
algunos de los origenes de sus procederes ideoldgico-discursivos.

La accién inquisitorial para mediados del siglo XVII, como ya mencioné, actué
sobre todo en contra de los llamados judaizantes. Tal represion venia precedida
por una concepcidn a priori de lo que son los prototipos de un seguidor de la ley
de Moisés. El deseo de represion religiosa implicaba, como se vio cuando traté
histéricamente la intervencién del Santo Oficio en el caso Palafox, un interés
politico. Asi, la Inquisicién no solamente significaba reprimir activamente por
medio del encarcelamiento, el juicio, el castigo o control moral de la poblacién,
sino que también mediatizaba, concebia una tipologia representativa, figurativa
y discursiva que influia tanto en los asuntos de Estado, como en la idea popular,
"colectiva"del Otro. En este caso del judaizante, del poder y de la llamada
"colectividad" porque difundia una propaganda publica de lo que deberia ser un
elemento ejemplar de la comunidad y sobre todo ejercia una propaganda
masiva sobre el tipo de sujeto enemigo de esta comunidad. Esta propaganda
era retomada indudablemente de ciertas creencias ya establecidas en la
poblacion.

De ahi que los documentos empleados y redactados por la Institucion tengan
una importancia capital. No son solamente pruebas histéricas, sino registros con
cédigos de donde se pueden extraer modalidades figurativas, retoricas,
simbdlicas de representacion de un determinado tipo de sujeto que se trata de
encuadrar en una abstracta idea de nacion o de enemigo de ella. A partir de
estos sustentos y pretextos ideoldgicos la Inquisicién actla.

La Inquisicién contaba, redactaba y se servia de distintos tipos de textos. Existia
toda una literatura inquisitiva. Como en todo cuerpo burocrético, la institucion
santa debia registrar por escrito todo cuanto pasaba por sus manos. Asi,
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encontramos nombramientos de miembros, epistolas a Espafia, mandatos de

Espafa, contadurias, registros credéticos, censos de poblacion, edictos
publicos, edictos de fe, testimonios, procesos, crénicas de autos de fe, etc,.

Por medio de estos documentos se puede constatar por evidencia, una
necesidad administrativa, burocratica de dejar legados juridicos a la posteridad,
es decir un deseo de permanenecia y constancia histérica a través de la
mediacion de la experiencia, del pensamiento y de la practica de la Institucion.
Tema que trataré en detalle mas adelante. Ahora, esta mediacion es de vital
importancia porque da cuenta del deseo de perpetuar una idea, ideologia y
sobre todo préctica al futuro. De hecho todo lo registrado es en si el seguimiento
de 6rdenes de los manuales del Inquisidor, por ejemplo de Nicola Eumeric. En
este sentido se siguen toda una serie de prerrogativas textuales, que deben
tener un tipo de mediacién precisa, dirigida a los inquisidores, al rey y a la
poblaciéon. En uno y otro caso, al menos en teoria, se pretenden seguir bases
textuales especificas juridicas.

Para el tema que nos interesa los documentos de mas relevancia serian los
edictos de fe, los testimonios, procesos y crénicas de auto de fe. En elios se
describe el tipo de sujeto enemigo de la comunidad, asi como las obligaciones
juridico-religiosas de las personas. Los edictos de fe dan caracteristicas de lo
que estad proscrito, perseguido y condenado y anuncian los autos de fe
proximos. Los procesos son los documentos de circulacion Unicamente interina,
que como ahora, dan cuenta de los procedimientos judiciales en la
investigacion, arresto, defensa de un acusado y castigo. Los testimonios pueden
ser denuncias o la confesion del acusado, en uno y otro caso sirven para
describir a una persona. Las crénicas de auto de fe son la descripcion muchas
veces detallada de los pormenores de los autos de fe. Ahi se habla del reo, su
delito, historia y castigo, al mismo tiempo la crénica funciona como jet set
porque describe todas las celebridades presentes y ausentes en el evento, asi
como el lujo y modo de asistir al evento.

Desafortunadamente de todos estos documentos sélo puedo escoger dos tipos,
ya que los limites de la tesis lo imponen. Me parece entonces que el proceso y



66
las cronicas de auto de fe son las mas indicadas para poder ayudarme. Porgue

muestran un contenido mas rico en sus modalidades de representacion de un
sujeto. Las crdnicas de los autos de fe me parecen vitales ya que describen los
procedimientos teatrales de esta ceremonia religiosa con lujo de detalles y al
mismo tiempo denotan y connotan la filosofia que los representa.

Me gustaria entonces concentrarme en el analisis de uno de los procesos que
llegé a auto de fe para mediados del siglo XVil, el de Juana Enriquez. Ello
significa que los resultados de andlisis se limitan al periodo estudiado y sobre
todo no pretenden dar un ejemplo de todos los procesos de la Inquisicion. Estos
fueron muy variados y dependieron del tipo de delito. Ahora, en el caso de los
judaizantes como el de Juana Enriquez, méximos sufrientes de la crisis de los
afios cuarenta, es posible encontrar bastantes similitudes en sus procesos
porque el proceder retérico y estructural, aungue con sus respectivas variantes
estilisticas, se repitié. Por ello propongo el proceso de Juana Enriquez como
caso tipo para mediados del sigio XVII.

d) Analisis comparatista del caso Juana Enriquez

Los procesos inquisitoriales contra judaizantes, para mediados del sigio XVI,
abarcan aproximadamente 7 afios, de 1642 a 1649. La duracion del proceso de
una sola persona podia abarcar los siete afios o bien ser mas corto, todo
dependia de la fecha de aprension y de su consecuente auto. La mayoria de los
procesos de los afios cuarenta comienzan en 1642, afio en que se concreto la
caza de judios. Una gran cantidad de los judios aprendidos en este afo ven su
expiacion, castigo o muerte en el gran auto del 49. Asi pues, resulta evidente la
necesidad de analizar casos o un caso de este periodo. En este periodo al
menos, la aprension de un cripto-judio significaba casi inmediatamente la
aprensién de otros diez o més. Puesto que, sujetos a tortura, estas personas
eran obligadas a delatar a todo cuanto seguidor de la ley de Moisés conocieran.
Asi , un proceso inquisitorial encadena a otro y a otros, y estos a su vez crean y
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nutren otros tantos. Entonces, los procesos de 1642 a 1649 tienden a parecerse,

por lo menos guardan los mismos paralelos estructurales, discursivos y
retéricos. Los procesos son redactados por diversas personas a través de siete
afios; un mismo proceso puede tener por lo menos diez firmas distintas y de
diversos afos. Por elio consta que no existe una unidad de estilo. Empero, los
inquisidores que redactan un proceso, redactan todos los otros procesos, es
decir, que los documentos juridico-religiosos del Santo Oficio son escritos por
una minorfa. De ello se deduce que los distintos procesos tienden a mantener
los mismos parametros retéricos, estructurales, discursivos y culturales, tal y
como pude constatar en mi investigacion.

De esta premisa parto para proponer la lectura de un sélo proceso inquisitorial,
el de Juana Enriquez, adinerada criolla, acusada por judaizante22. Propongo
uno sélo por el poco espacio que da una tesis de maestria. El proceso de Juana
Enriquez que comienza en 1642 y termina en 1649 es ya, como se vera, un
dilema; un sistema de complejidad que dificilmente podra ser visto por
completo. Escojo el proceso de Juana Enriquez porque su caso se aparenta con
el de la mayoria de los cripto-judios y porque a través de su caso se pueden
observar la presencia de delaciones y casos de judios que formaron el pivote de
todos los arrestos y castigos de los afios cuarenta. Podria casi asegurar que las
delaciones y testimonios contra Juana Enriquez son las delaciones proviniendo
en su mayoria de las mismas personas que pusieron en encrucijada a la
comunidad marrana de este tiempo. Por si fuera poco el caso Enriquez, es un
excelente ejemplo de como la Inquisicidn fabrica y sostiene su propia nocién de
sujeto, la cual debe confrontarse con la que da el sujeto de si. De ahi que el
proceso sea valiosisimo por mostrar en sus elementos semiéticos vy
estructurales los medios retéricos de la subjetivizacién y concrecién en la
nocion de sujeto dentro del fuero inquisitorial colonial.

E! primer dilema que encontré con el proceso de Juana Enriquez, como el que
se puede observar con el de cualquier otro caso, es el de tratar de formar, unir el
proceso mismo. El proceso estd separado en varios volimenes y en aleatorias
"fojas" (hojas). La relacion de Juana Enriquez se encuentra en tres volumenes
distintos. Cada uno de estos volimenes contiene muy diversos casos de otros
delincuentes religiosos. Las hojas que pertenecen al proceso de Juana

22 proceso contra Juana Enriquez. Volimenes 400, 408 y 488, exp. 7, 7 y S. Fondo
Documental Inquisicién, Archivo General de la Nacion, México, D.F.
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Enriquez, por ejemplo del volumen 400 no tienen un seguimiento continuo,
lineal, sino que comienzan en la pagina 6 van a la nueve y despues hay un
salto de cientos de paginas, en donde se redactan otros casos, hasta que por la
pagina 300 se continua el caso de ella. Por ejemplo, en el volumen 488, exp. 5
se inicia en la pag. 448, se culmina en la pag. 462 y después se recomienza en
la 522. Por si fuera poco ni la paginacion, ni el nimero de expediente o el
acomodo dan cuenta de una cronologia determinada. Podemos leer unas hojas
redactadas en 1642 después de otras de 1648 o vice-versa. Ademas en una
sola serie de hojas, por ejemplo de una delacién, se pueden encontrar hasta
tres fechas distintas. La delacién del hijo de Juana Enriquez, es un buen caso,
cuenta en una misma pagina con relaciones de distintos afios. No existe ni una
linea divisoria; se continua la mediacion del testimonio en una misma hoja y
modo como si se tratara del mismo momento y fecha.

De ello hay que aunar el hecho de que la denuncia o audiencia se redactaba en
una fecha determinada y la delacion audiencia databa de otro fecha, en este
sentido se escribe la fecha original de la delacion o audiencia y no la de la
escritura. De ahi que todo analisis se confronte con un dilema cronoldgico
enorme y sobre todo con un rompecabezas dificil de cernir.

Resulta imprescindible, sin embargo, evidenciar, mostrar y analizar los diversos
componentes del proceso. Puesto que a través de ellos, ain de manera un tanto
desarticulada se escribe una idea de sujeto. Un andlisis estructural, ademas del
semidtico y filoséfico que pretendo realizar, es entonces muy importante puesto
que la desarticulacién y sobre todo el tipo y clase de componentes estructurales
del proceso van a significar y denotar elementos en la idea de sujeto. Con ello
es necesario afirmar que todo intento por realizar una lectura estructuralista bajo
nuestros parametros culturales e histéricos implica una problematica
epistemoldgica. Porque la estructuracién lineal, cronolégica y sucesiva de
hechos y denuncias no se ejercia en los procesos inquisitoriales. La estructura
del proceso, si la hay, es una estructura fragmentada, muchas veces aleatoria y
de alguna manera acrénica. Evidentemente dentro de las hojas de una misma
denuncia o de varias denuncias se va a seguir una cronologia, pero esta
cronologia va a pertencer a las delaciones mismas y no al proceso en general.
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Por ejemplo, en la relacion de la entrega de Enriquez, se especifica en el

encabezado el dia , el mes y el afio de la entrega de la rea al Santo Oficio, en
otro parrafo con la misma fecha se ratifica el recibimiento y en un tercer y titimo
se hace relacion con la fecha antes dada de la racion de comida que le toca. La
fecha escrita no es la del tiempo de la escritura sino de la entrega , entonces no
sabemos realmente en que fecha se redactd esta relacion de entrega pero ain,
existe una cronologia. Sin embargo la cronologia lineal no se continua, la
siguiente pagina es la relacion de la audiencia con Juana Enriquez, fechada
tres meses después de su entrega, pero sobre todo, una vez terminada la
relacién de audiencia se tiene que buscar en otros volimenes, en arbitrarias
paginas (vol. 448, se estaba en el vol. 440) los otros componentes del proceso,
estos son las delaciones, hechas antes de la entrega de Juana Enriquez de su
primera audiencia. Por lo que ;,qué acomodar primero? ¢las delaciones
narradas y fechadas con anterioridad a la audiencia y fecha de entrega de la
rea o aquella donde se supone comienza en proceso, es decir la orden de
aprension de su persona y la relacién de su entrega?. De ahi que apunte que
existe una cronologia interna dentro de cada relacion pero que es anacronica
en relacién con los demas elementos del proceso. Por lo que el procedimiento
de reconstruccion estructural resulta muy complejo y me puede orillar a inventar
uno.

Aclarado esto me propongo enumerar los distintos elementos juridicos que
componen el proceso. Dicha enumeracién servird para definir lo mas
objetivamente posible los componentes retdricos-estructurales que conforman
el proceso y por ende al sujeto que proponen. Como queda evidenciado no
pretende marcar una pauta cronolégica o estructural con la mencion de los
distintos componentes, me parece sélo indispensable nombrarlos y explicarlos
para evidenciar sus signos semidtico-estructurales.

El proceso de Juana Enriquez se compone de;
-una orden de aprension de su persona

Tal orden es evidentemente una misiva directa al alguacil inquisitorial, en donde
bajo una férmula retérica que se repite en todos los procesos inquisitoriales, se
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pide se tome la persona de la judaizante sin importar lugar u hora, se demanda

acopio de sus bienes y entrega inmediata a la Inquisicion. Esta orden de
aprensién no esta fechada y es el Unico documento del proceso en donde el
tiempo de la escritura coincide con la accion. Puesto que como orden va a crear
una accioén instantdnea y no se refiere a un pasado sino a un deseo inmediato.
La argumentacion o justificacién de la orden de aprension es muy simple, ella
esta sustentada Unicamente en la siguiente sentencia:"Nos Los Inquisidores
Apostélicos Mandamos..." Toda pesquisa tiene como unico respaldo y
justificacion la autoridad y firma de la Inquisicion.

-una relacion de su captura

Este documento resulta ser una obligacién burocratica que consiste en dar fe
por escrito de la fecha de entrega de la rea, de dar fe de su recibimiento y
comida que le toca. Esta relacién funciona como el resto del proceso, es decir
se refiere a un hecho del pasado, no se trata de un "formulario” que se llena al
momento de "entrega"” sino que es una narracién burocrética del pasado. Me
parece importante constatar que toda acciéon entonces tiene que estar
constatada en papel y narrada como pasado, debe materializarse y ser historia
y sobre todo tiene que mediarse de acuerdo a una férmula retdrica pre-
establecida cuyo sustento es la "presencia y autoridad ontolégica" inquisitorial
es decir, "divina".

-relacién de su primera, segunda, tercera y cuarta audiencia

La audiencia, cabe recordarlo, es la entrevista bajo forma de interrogatorio de
los inquisidores con la acusada. La audiencia se iranscribe bajo forma de
relacién, como todos los elementos en el proceso, es decir se escribe en tercera
persona con una narracion en pasado, con una narrativizacion de preguntas y
respuestas. Las cuatro audiencias con Juana Enriquez estan fechadas de
distintos afios, por lo que puede haber un espacio de tiempo entre audiencia y
audiencia. El nimero de audiencias varia de acuerdo a lo testimoniado por la
acusada. Por ejemplo si en su primer interrogatorio sobre el delito la rea
confiesa sus pecados el nimero de audiencias se reducird. En el caso Enriquez
estas fueron més numerosas porque la judaizante negé continuamente
cualquier delito. En la primera audiencia se relacionan las preguntas
concernientes a su origen, estatus civil, origen familiar, filial y regional. La



71
segunda audiencia es el primer interrogatorio sobre sus delitos, éste sustentado

en las delaciones en su contra. El interrogatorio de esta segunda audiencia, se
prepara de acuerdo a un conocimiento a priori de los inquisidores de los
supuestos delitos de Enriquez. Se realiza tres meses después de su captura.
Ella no conoce la acusacion exacta pero debe responder a interrogatorios cuyas
preguntas manejan respuestas implicitas.Tras la negacién o no confesion de
sus delitos Juana Enriquez es sometida a tortura y entonces se le practican
otras audiencias. Estas siempre se ejercen para buscar la confesion, para
encontrar una verdad que ya se conocia... Aunque me propongo analizar la
principal audiencia de Juana Enriquez de manera detallada mas adelante, me
gustaria dejar en claro de una vez, que toda audiencia con Juana Enriquez
desde la primera a la Ultima va a realizarse y repetirse a causa de los
testimonios y construcciones sobre ella hechas por sus delatores y confirmadas
por el fiscal. Por lo que la audiencia es siempre el intento de reconstruir a traves
de una narracién en tercera persona, en pasado un sujeto ya concebido y de
alguna manera deseado y narrado. Se moldea una idea de sujeto, insertada,
intercalada dentro de una serie de relaciones de sus delaciones y acusaciones
fiscales que conforman la mayor parte del proceso. Asi pues resulta dificil, sino
imposible leer la palabra directa del acusado, su testimonio, la palabra siempre
es mediada, tergiversada, cuestionada y negada, por lo que el sujeto que se
nos cuenta es, si se me permite, un verdadero sujeto inventado a través de una
mediacion textual.

-relacién de ocho testimonios en su contra

Los ocho testimonios son el armazén principal del proceso. Estos testimonios de
relacién son la escritura de presentacion de otros judaizantes que en su
confesién, puesto que estan obligados a delatar a cuanto "renegado
conocieran”, delatan o mencionan a Juana Enriquez. La relacién de delacion es
entonces, sobre todo, transcribir los pormenores o la simple acusacion de
judaizantes de un individuo dado. Realizadas meses y dias antes de la captura
de la rea, las delaciones son el orgien mismo del proceso y por ende del castigo
o perdén de ella. Como las delaciones son el origen del proceso se
argumentaria que podrian estructurarse como el principio del proceso. Sin
embargo como ya apunté, las delaciones se escriben a posteriori, es decir
meses o dias después de la delacién y muy probablemente una vez que la rea
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ya esta en cautiverio. Por 1o que las delaciones son una historia del sujeto,

escrita no como origen sino como causa. Al saberse ya los pecados de la rea,
las delaciones y todo el proceso se va a escribir como una fijacion, construccion
y mediacién de eventos y palabras del pasado. Por ello, de alguna manera, el
proceso funciona como historia con su propia construccion del sujeto. Como
reconstruccion de hechos, eventos y palabras la relacion de delacion forma,
modifica y amolda temporalmente, estructural y filoséficamente al sujeto, su
entorno y su pasado, ya que escoge temporal, cultural y eventualmente lo mas
conveniente para la fiscalia. La delaciéon se escribe para dejar constancia y
fijacion a la experiencia, vision y palabra de las personas que rodeaban a
Juana Enriquez. Las palabras de los delatores seran los verdugos, verdades y
pruebas a través de los cuales se formara la idea de Juana Enriquez, pero estas
seran retomadas, modificadas y restructuradas por los escritores inquisitoriales.
En este sentido, la mediacién de la palabra, del testimonio, de la experiencia del
delator, fijara de una vez por todas, pese a la acusada, la idea y formacion del
sujeto judaizante de los escritores del proceso. Claro, esto aunado a la idea a
priori de judaizante que tenia la Inquisicion y el delator. Como haré un analisis
pormenorizado de la delacidon mas adelante, no me entretendré aqui mas,
guede dicho sin embargo que las delaciones son el argumento y centro del
proceso.

-carta de reiteraciéon de acusaciéon en su contra por parte del fiscal y
relacion de tortura

Dentro de la economia del proceso esta carta aunque ocupa una minima
porcion, resulta vital puesto que es el documento mas importante del proceso o
el mas preciso en cuanto a la presencia palabra y mediacién de Juana
Enriquez. Por primera vez en el proceso se narrativizan las palabras de la
acusada en cuanto a su delito. Por otra parte es la primera seccion donde algin
inquisidor se pronuncia directamente sobre la judaizante, donde hay un
contacto directo entre las dos instancias. De esto se deduce que un analisis mas
profundo del texto resulta imprescindible, ello me propongo realizar mas
adelante, me gustaria dejar en claro por el momento, que gracias a este
documento o por medio de él se hace el puente entre la comunidad que la
delata, la instancia politica y su persona. Por lo que estructuralmente, esta
segunda audiencia es el vinculo entre el pasado, el presente y lo que sera el
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futuro. Aqui se concentran las delaciones hechas en un pasado, los
interrogatorios y torturas a causa de estos presentes y su suerte en futuro. Tal
conjuncion temporal y testimonial crean, me parece un texto donde de una
manera latente se expresan y concentran claramente las modalidades de
representacion del sujeto judaizante y, como se vera, del sujeto moderno.

- calificacién de los tedlogos, carta del abogado, relacion de la
defensa del abogado, relacién de la sentencia.

La calificacion de los tedlogos es el resultado de la lectura de un conjunto de
inquisidores de lo escrito en el proceso. Lo escrito en el proceso, su manera y
contenido van a ser el medio para que una serie de jueces dictamine la suerte
de la acusada. El texto de calificacion es entonces el resultado de las
dictaminaciones de los tedlogos, y en ella se dicta o se perdona la sentencia.
Dicho documento esté enteramente supeditado, como mencioné, a lo escrito por
los redactores del proceso, por o que de alguna manera la calificacion es un
mero tramite burocratico. Se podria argumentar que la carta y defensa del
abogado podrian de alguna manera crear una balanza, duda en el resultado
dado por los tedlogos. Sin embargo, como se ve en el proceso, la carta y
defensa del abogado esta intimamente ligada a la relacion del fiscal y de hecho
no aporta ni informa nada nuevo sobre la acusada. La defensa y carta es
simplemente la relacién de otro interrogatorio hecho a la acusada, parecido o
igual al del fiscal pero sin tortura. En él, el defensor se limita a redactar una
relacion de las respuestas y preguntas impuestas a la rea, sin intervenir o
argumentar en su favor. En el caso de Juana Enriquez, segiun el abogado, ella
responde a él lo mismo que al fiscal, por lo que la defensa es un mero adorno
estilistico. La calificacién de los tedlogos que da resultado a la sentencia es el
fruto de la labor literaria, argumentativa e inventiva de los redactores del
proceso. De ello se colige que la estilistica, la calidad y fuerza al argumentar y
juntar delaciones acabara por formar al sujeto, su culpa o perddn. Lo que
prueba una vez mas la importancia del texto, de la escritura, de los signos y
manipulacién de la oralidad por parte de los literatos inquisitoriales.

Una vez presentados los componentes del proceso, puedo constatar que siendo
que el sustento y la mayor parte del proceso estan integrados por las delaciones
y que tanto las audiencias como la calificacién de los tedlogos y defensa del
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abogado estan supeditadas a estas delaciones, el proceso es el intento de

recabar testimonios, visiones comunes. La relacion de delacion es, como se
vera, el intento de fijar los pareceres, las opiniones respecto al conocimiento del
Otro. Como se vera a su debido tiempo la relacién de delacion maneja una
estructura interna que transcribe la palabra del testimoniante. Dicha estructura
repetida en todas las delaciones va a denunciar un sujeto a través de un
lenguaje burocratico, estandarizado, que generaliza o metonimiza al sujeto
denunciado. En otras palabras la manera como se redacta la delacién y como
se interroga a la rea impide aparentemente toda subjetividad o marca de
pensamiento del testimoniante. Por o que me parece, la estructura o lo que
conforma el proceso es buen ejemplo del intento (fallido como se vera) de
reglamentacién, control de la subjetividad y del pensamiento. Por lo que
funciona en tanto que dispositivo politico y social como modalidad
representativa de un cierto tipo de sujeto, legitimada por la palabra colectiva de
los delatantes y por la autoridad eclesiastica. La palabra subjetiva de la
comunidad, aun de la comunidad indeseada, manipulada por un orden politico-
religioso es o que va a legitimar y asentar un orden socio-politico. El cual va
poder vehicular, reproducir, comunicar y fijar dicha legitimacion por medio de la
palabra escrita; por medio del texto. De ahi que el proceso sea vital en la fijacion
y mediacién del sujeto y comunidad indeseada y por ende del sujeto y
comunidad deseada ya que vuelve historia y ley lo que era simple tradicion oral
o disparidad testimonial subjetiva. 23

d) I- Modalidades de representaciéon de la rea en la denuncia

23Resulta relevante aclarar, puesto que pretendo apegarme lo més posible a los propios signos del

documento sin inventar componentes o secciones, que los segmentos del proceso aqui enumerados los
saco de las articulaciones elaboradas por los escritores del documento judicial. Cada uno de los
componentes enlistados estéd marcado y diferenciado en el proceso por un incipit que se repite casi
invariablemente; la redaccion de la fecha y lugar, seguido del tema del folio. Por ejemplo en las hojas
dedicadas a la primera audiencia de Juana Enriquez, se comienza asi:

"En la Ciudad de México lunes trece dias del mes de Octubre de mil y seicientos y
guarenta v dos afios estando en las cassas de Picaco v en su Audiencia de la mafiana
el sefior Inquisidor Doctor don Francisco de Estrada y Roberto, mando traer a ella de
las carceles secretas a Dofia Juana Enriquez pressa en ella a la qual siendo presente
fue Recivido juramento en forma de derecho so cargo del qual prometio de decir verdad
assi en esta Audiencia(...)"(op cit, {8)
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Como la propuesta tedrica de esta tesis lo exige es necesario revisar o observar

los pormenores estilisticos y por ende semidticos del proceso para mostrar las
modalidades de construccion del sujeto moderno y de su estado. Puesto que el
proceso es muy extenso y tomaria cientos de péginas analizarlo, me parece que
debo concentrarme en los elementos que lo componen mas relevantes y que de
alguna manera supeditan y son el eje de todo el documento inquisitorial. Por
ello, resulta imprescindible y relevante, por lo probado anteriormente,
concentrarme en la relacidon de denuncia y audiencia. Como elementos
primordiales y principales del proceso, como modos de representar al sujeto, se
convierten en fuentes primarias para el estudio de las modalidades de
representacién del sujeto moderno. De hecho ellas son las claves y puntos para
tal anélisis y teoria.

A continuacién me propongo entonces escribir una descripcién y explicacion de
los elementos retdricos y semibticos que conforman las denuncias, las cuales
aun con ciertas variantes guardan los mismos parédmetros estilisticos y
significativos.

La relacién de delacion depone una metodologia estructural y retérica muy
facilmente discernibles basada en una "poeética inquisitorial"establecida por los
tedricos y fundadores de dicha institucion. Asi el Manual del Inquisidor de

Nicolau Eumeric24, es la base y la guia para la metodologia del interrogatorio y
de la redaccion de la delacion. Basada ya en unas prerrogativas estructurales y
retéricas las denuncias van a integrar un nuevo nombre, fecha y caso a una
forma narrativa ya determinada. Resulta evidente que algunas delaciones
varien de otras, sobre todo en cuanto a la extension o riqueza y detalle de
contenido, pero la férmula para contener todas las informaciones no varia. En
este sentido el individuo interrogado, el denunciante no va a modificar el texto o
la relacion de denuncia sino gque va a formar parte de una mecanica ya
concebida y preelaborada. Para ver esto més de cerca debo mencionar los
componentes de la denuncia. Los cuales son los mismos para todas las
relaciones de denuncia, estas son las estructuras que integran el testimonio.

Es asi como pude observar que las relaciones son una narracion en una fecha

24 Op cit
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indeterminada de una fecha determinada, en tercera persona, narrador

omnisciente de parte de aquel que cuenta el hecho, el interrogatorio o denuncia
a los calificadores e Inquisidores mayores. La narracién en tercera persona,
como analepsis, debe desde sus comienzos fijar la fecha de entrevista entre los
inquisidores y la denunciante, asi como el lugar y ciudad de ello. Dicho shifter
debe dejar legado y prueba del testimonio y entonces la fecha y el lugar
funciona como bitdcora para sustentar y acreditar la relacion y lo testimoniado.
Evidentemente como los shiffers no son suficiente crédito debe escribirse desde
el encabezado de la relacion los nombres de los inquisidores involucrados y el
lugar donde se encontraban para fijar, contextualizar y dar formalidad a lo
relatado. Sin embargo la alusion al espacio es muy breve, se sustenta sélo al
nombrar un lugar solemne, institucionalmente legitimado. Por ejemplo, en la
delacién de Margarita de Rivera2s se dice Unicamente que los seflores
inquisidores estaban en su audiencia y que ahi les llevaron a Margarita de
Rivera, lo mismo para la delaciéon de Clara de Rivera y las que siguieron. El
nombramiento de la Audiencia parece evidenciar mas el caracter simbdlico y
religioso-politico del lugar que un espacio concreto en donde un sujeto se
desplace o interactie. Puesto que audiencia connota ya interrogatorio y labor,
labor de audiencia mas que un espacio concreto. Por lo que el vinculo entre el
espacio, el tiempo y el sujeto narrados se forja a través de una fecha precisa en
pasado y un espacio no descrito sino nombrado de manera sinecdética para la
interrelacion del interrogado y el interrogante.

Posteriormente el vinculo linglistico entre interrogado e interrogantes asi como
su interaccion estédn Unicamente mostrados por medio de una férmula retérica
repetida en todas las relaciones de denuncias, con ciertas variantes de estilo, la
cual es un discurso narrativizado de una orden de la instancia religiosa a la rea.
La narrativizacién de la orden hace abstraccién del sujeto concreto tanto
interrogado como interrogante y coloca la relevancia del hecho, de la
interaccion de individuos al plano del discurso y de la férmula retérica. De ahi
que la verdad o el pasado no trata de probarse tanto por medio del individuo; su
palabra o accién no delictiva, sino por medio de la palabra que lo interpela o
narra. Transcribo:

230p cit Volumen 488, exp. 5, pp448-449,
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(...) el alcalde de ellas (las carceles) Francisco Ruiz marafion, dixo que la pedia, y
estando presente fue recivido de ella juramento en forma de derecho; so cargo
de lo que prometio de decir verdad, assi en esta audiencia como en todas las
demas que con ella se tuvieren, hasta la determinacion de su caussa; y de
guardar secreto; de todo lo que viere, y entendiere y con ella se tratare(...) (vol.
488, exp. 5 foja 448).

Estas 6rdenes aunadas a la principal, aguella de decir verdad, al mostrarse
como la introduccién a la delacién van algunas veces a reforzar su autoridad
manipulando las respuestas del Otro. Dicha manipulacién se ejercera en la
adaptacion de las respuestas a otra férmula retérica que se repite en varias de
las delaciones del proceso y es aquella de: (...) dixo que la ha pedido (la

audiencia) para confessar, y declarar la verdad, y pedir misericordia, a
Dios(...)(op cit foja 448). La transcripcion en discurso indirecto siempre, como

en toda la delacién, va a narrar Gnicamente los topos: "confesar, declarar,
verdad y misericordia". La prueba veridica de la palabra, del testimonio del Otro,
"transcrita”"sentara su legitimacién en la contricién y atricion que
automaticamente connota "verdad" o pretende connotarla. Con ello me parece
observar que la subjetividad del testimoniante; del Otro debe neutralizarse;
objetivarse "institucionalizarse" a través de la insersion de su discurso en figuras
sinecdédticas tales como "confesar, verdad y misericordia". Las cuales llevan
como presupuesto que la confesion es la modalidad linguistica cuyo origen y
pronunciamiento provienen directamente del Verbo divino, del soplo de la
palabra de Dios a la esencia ontolégica del hombre. Lo que origina que
implicitamente se considere a la confesiéon como verdad y de ahi que una vez
que se ha contactado o llegado a la esencia se pueda pedir "misericordia”. Asi
pues, existe una necesidad primordial de la Inquisicion por narrar el discurso
del Otro a través de una férmula retérica definida que impida toda ambigtedad
en el testimonio y sobre todo que reitere o siga legitimando la idea de influjo
directo del Verbo divino, entonces de la verdad divina, en el hombre. Lo que
prueba, a mi parecer, que el empefio por tratar lo antes mencionado a toda
costa es signo de que se duda de ello o de que ya no se cree en esta
concepcion cultural.

Lo que yo denominaria la segunda etapa de la delacién, y la denomino asi
porque este proceder se repite en todas las delaciones, es la relacion del
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historial delictivo de la delatante. La relacién, en tercera persona, discurso

indirecto e iterativo es una analepsis en relacién con la introduccion puesto que
narra hechos y palabras anteriores a la audiencia. En el caso de Clara de
Rivera26 la relacién de su historial delictivo se fecha el 7 de mayo de 1642
cuando fue presa por el Santo Oficio. En la introduccion a su audiencia la fecha
es del 23 de mayo del 42. Empero esta fecha del 7 mayo corresponde y se
transcribe Unicamente para marcar el dia de cautiverio, la analepsis o
metalepsis continlia y entonces el historial remonta a mucho tiempo atras. La
fecha de arresto, como en cualquier documento judicial estd enteramente
vinculado con la mencidn del delito, en este caso por "observante de la vieja ley
de moisses". La fijacién de fecha y delito va a introducir lo que antecede y el
porgue de su captura. Asi la forma retdrica que sigue es la mencidn de su propio
delator y su historial delictivo. Con una narracion del pasado con discurso
indirecto. Su historial, en este caso el de Gaspar de Robles delator de Clara de
Rivera a su vez delatora de Juana Enriquez, se cuenta nombrando origen ( lo
gue parece muy importante para la Inquisicion) delito, accién de comparecer al
tribunal, confesar sus delitos y arrepentirse para luego ser absuelto y después
regresar y confesar encontra de Clara de Rivera. La accién se concentra
entonces en acudir, interpelar al tribunal, confesarse y arrepentirse. Por ello la
legitimacién y mas bien la prueba de veracidad de su testimonio tal y como se
menciond en lo que respecta a la introduccion a la delacién , es la palabra dicha
a la institucion, es decir la relevancia de la presencia institucional, el acto de
arrepentirse y confesar. Los delitos de este confesante, su vida privada, su
pensamiento y su pasado no delictivo no se escriben, no contienen relevancia
alguna. Por lo que se evita (aungue no se logra) a toda costa representar, narrar
alguna individualidad o pensamiento propio y no comun, colectivo o
institucionalizado.

La relacion de su delacién es muy breve y sirve ante todo para introducir y
justificar las acusaciones en contra de la delatante. La delacion de Gaspar de
Robles, aunque breve parece interesante porque sugiere ciertos elementos
subjetivos propios del testimonio que contradicen y desestabilizan toda la
objetividad que el proceso, con la acaparacion y manipulacion completa del
lenguaje, trata de lograr. Cito:

26 op cit pp450-451
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(....)Declaré (Robles) en el haver visto, a esta rea, en Compafiia de otras ciertas
Personas conjuntas que nombro; algunas platicaban preguntas, y Respuestas

que le escandalizaron por parecerle contra nuestra santa Fe Catolica de lo que
infirio que no la professaban y que eran observantes de la falsa ley de moisses,
declarandose con el aunque no del todo(...) (vol. 488, exp. 5 foja 450A)

Como se puede deslindar de manera espontanea de este parrafo, el narrador
de estilo indirecto, en relato iterativo selecciona los signos "testimoniar” (haber
visto) y "discurrir'. El testimonio se significa y produce con la mencidén del
nombramiento de personas. Con este nombramiento las palabras "ciertas
personas conjuntas" denotan lo vago, impreciso y "subjetivo"de la descripcion.
Del mismo modo la narracién de "escuchar preguntas y respuestas que le
parecian contra la fe catodlica muestra que la narraciéon del discurso del
delatante emplea sin desearlo signos de subjetividad discursiva -"por
parecerle", "infirio", "ciertas"que interiorizan al sujeto relator, lo colocan en una
postura de pensamiento y discernimiento cuya seqguridad de verdad no reside
en la certeza del testimonio sino en la mencidn de la falta a la fe catdlica. El "le
parecid" e "infirid" deslindan el caracter ontoldgico del pensamiento, de la
palabra y del discernimiento para colocar la visidn-testimonio y el entendimiento
en la experiencia pasada y del momento, en el discernimiento en base a un
conocimiento cultural-discursivo; falible y mutable, cuyo Gnico sustento es la
acusacion misma. Por ello resulta muy importante este parrafo; demuestra como
la Inquisicidn sin desearlo narraba, transcribia testimonios de una manera o con
una carga de subjetividad que contradecia los fundamentos mismos de su
justificacion y legitimidad. Lo peor del caso, demuestra el inicio de
representacion de la palabra y de la visién como un hecho inmanente y no ya
trascendente porque al narrar una subjetividad discursiva y testimonial rompe la
nocion de influjo del Verbo divino.

Lo que podria ser aun mas interesante y fundamenal para el analisis y
comprensién de la delacidén y del proceso mismo es que ésta delacioén o por lo
menos su narracion es lo que abrird el campo para todos los arrestos y juicios
en contra de los mencionados. La subjetividad de Gaspar Robles o0 de su
narrador denuncia a Clara de Rivera que a su vez denuncia a Juana Enriquez.
Por lo que este pequefio parrafo es el origen de fa relacion misma,; todo el
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proceso sustentado en denuncias va a sujetarse de una delacion o por lo

menos de una narracion de ella que connota subjetividad. Lo que coloca al
proceso sustentado aparentemente en una verdad ontolégica en una
ambigliedad y escritura que demuestran los albores de la representacion,
escritura de la subjetividad moderna.

A partir de esta denuncia y unida al mismo parrafo se continua la corta relacion
de delito de Margarita de Rivera. Esta corta relacién incluye los mismos topicos
que las relaciones ya descritas aqui, a saber; pide audiencia, se arrepiente,
confiesa y denuncia. La descripion de la confesién y denuncia de ésta rea esta
presentada verdaderamente con una distancia, resumiendo todo un proceso
que le precede. De ninguna manera se entra o se describe detallada o
introspectivamente a la rea , se designa Unicamente por las denotaciones "pidi6
audiencia", "confesd", etc,. Por ello para la Inquisicién es absolutamente
imprescindible sefalar de manera general y unificante el historial delictivo de
los delatores. Tal vez para formar un génesis, un lineamiento sanguineo y
comunitario que unifique, una a un grupo, a una comunidad, en este caso
indeseada. El historial de cada uno, dirigido, formara una historia comun, en la
que por las vias sanguineas, sociales, religiosas de grupo se cree la idea de un
grupo, comunidad definido, unico.

Las narraciones o franscripciones de las delaciones, en el caso del proceso de
Juana Enriquez, contienen divergencias significativas. Cuando la relacion de
delaciéon escribe por fin la denuncia misma puede tanto caer en los
generalismos ya explicados y detallados anteriormente (llego la denunciante, se
confesé, pidié misericordia y denuncidé) o bien ser un poco mas complejos y
detallar entonces pormenores eventuales, culturales y testimoniales. En el
proceso de Juana Enriquez las delaciones proviniendo de sus amigas (Clara de
Rivera, Maria de Rivera y Margarita de Rivera) son muy breves y se reducen a lo
dicho aqui. En cuanto que las delaciones de los hijos de Maria de Rivera (Rafael
y Gabriel de Granada) asi como del propio hijo de Juana Enriquez (Gaspar
Vaez) se explayan en detalles que se convierten a la larga en los principales
argumentos en contra de Juana Enriquez.

De ello quisiera inferir que resulta imposible determinar un tipo de estilo fijo a la
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denuncia misma, puesto que ésta varia de acuerdo a los delatores. Sin
embargo dentro de las denuncias "detalladas" o mas explicitas, en el caso
Juana Enriquez, hay elementos que podrian asociarse. En primera toda
delacion de estos adolescentes (los hijos de los acusados, a su vez acusados)
siempre mencionan que "oyeron decir a sus padres que Juana Enriquez era
judaizante”. Es decir, nunca declaran que ellos vieron o constataron o saben por
conocimiento que ella es judaizante, sino que lo escucharon. Por lo que el
conocimiento depende y se cimienta enteramente en la palabra del Otro; en la
oralidad. Por otra parte sus delaciones parten de un evento; la captura de su
madre y tias. Las delaciones de los hijos de los acusados giran en torno al
evento. Por ejemplo, en la relacion de denuncia de Gabriel de Granada se dice
asi:

y en otra audiencia que con él se tubo (...) dixo en ella que se le habia acordado
gque después que prendieron por este Santo Officio a dofia Maria de Rivera su
madre (...) fue aver una noche acabo de quince dias poco mas o menos, a dofa
Juana Enriquez (...) la qual estando a solas le rogo con mucho encarecimiento,
que pues le havia echo vien que si lo prendiessen en este Santo Officio no
deicarase nada contra ella(...)(Vol. 488, exp. 5, fojas 525-525 A)

La serie de eventos como la captura por la Inquisiciéon de las personas més
allegadas a Juana Enriquez es el punto de partida para la narracion de
palabras, hechos y acciones cometidos por Juana Enriquez que la inculpan. Por
ello, en el caso de los delatores jovenes no se trata solamente de declarar
contra alguien o de decir "era judaizante", sino que parten de un evenio reciente
para responder a las presiones interrogatorias de la Inquisicion. En este sentido
el pasado de Juana Enriquez se construye a partir de un evento (la captura de
sus amigas). Los delatores van a mencionar, de acuerdo al proceso, aquellas
palabras inferidas en torno a este evento. Como por ejemplo el nombramiento
de las personas allegadas e inmiscuidas con la acusada. El testimoniante, de
acuerdo a la narracion del transcriptor de su delacién, toma ademas el evento
de captura de los allegados de Juana Enriquez para volverse al pasado
delictivo y contar quien le ensefid a él y a su madre el judaismo y de que
manera lo practicaban. Por ejemplo, en el caso de Gaspar Vaez, la captura de
los allegados a Enriquez "le hace recordar" y regresar en el tiempo para hilar las
palabras y hechos que puedan inculpar a Juana Enriquez y a él. Cito:
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Dixo que es verdad que al septimo dia despues de muerta suabuela, su madre
dofia Juana y sus tias(...) y sus primas(...)hicieron un ayuno por la dicha su
abuela como lo husan los judios, pero que este confesante no lo hizo por estar
ocupado en la disposicion del testamento de su abuela(...) (op. cit. foja 531)

De acuerdo a la narracién en discurso indirecto de Gaspar Vaez su abuela le
ensefid a él y a su madre el judaismo y entonces esta breve descripcion sirve
para reforzar continuar la narraciéon histérica y metodolégica que se ha
empleado. Vamos, el evento de la captura de amigos de Juana Enriquez es el
punto de partida para comenzar a inculpar y nombrar posibles judaizantes,
empezando por Enriquez. Al mismo tiempo es el punto de partida para
rememorar el pasado y designar quién ensefi6 la "falsa"religién y cémo, y en
una continuidad histérica, como se ha venido ejerciendo.

En este sentido me parece que la metodologia inquisitorial maneja la narracion
histérica sinecdética, eventual, como se vio al principio de esta tesis, para narrar
un sujeto, al cual se le impone un pasado, un presente y un futuro; una historia,
en este caso comun, comunitaria con la manipulacion de la oralidad, del
testimonio en un texto. Dicho testimonio, subjetivo, trata de ser objetivizado con
su mediacion en el texto, con ayuda de una literatura canénica-retérica aqui
vista, pero como se puede observar, mas bien demuestra los albores de
conciencia de la manipulacién del pensamiento, de la idea. Se trata de una
representacién de la subjetividad, como aqui se ha ejemplificado que
demuestra los inicios de la modernidad. Lo que en el siguiente inciso, la
Audiencia de Juana Enriquez, se tratard de demostrar mas claramente.

d) ll- Modalidades de representacién de Juana Enriquez en su
audiencia

Como habia mencionado anteriormente el proceso de Juana Enriquez presenta
varias audiencias. Me gustaria entonces concentrarme en la tercer audiencia
con la rea. Esta audiencia es vital y sobre todo central dentro de las audiencias
y proceso en general porque se muestra como el elemento clave en las
acusaciones y representaciones de la rea, ya que estas seran la base y se
repetiran y reutilizaran en posteriores audiencias y calificaciones
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La tercera audiencia nace de la segunda acusacion del fiscal Thomas Lépez de
Erenchln contra la rea ( volimen 488, exp.5 fs 370-379). Esta segunda
acusacion, dirigida a los calificadores, fue escrita como resuitado de la negacion
de todas las acusaciones, aparentemente confesadas por la judaizante durante
la primera tortura. La primera pagina de la acusacién muestra la presentacion
del fiscal, descripcidn judicial de la acusada (Juana Enriquez, muger de Simon
vaez sevilla, pressa en este Santo officio por hereje judaizante(...).) y en
seguida se especifica la razén de la reiteracion de acusacion. Esta reiteracion
es la narracion, en relato iterativo, del parecer del fiscal sobre las respuestas y
colaboracion de la acusada en los interrogatorios. La narracion en pasado
insiste de manera "elocuente” en la falsedad de las respuestas de la interrogada
a una verdad, que el fiscal asegura conocer. Ejemplo:

"(...) La acuso Criminalmente y digo que haviendose sequido contre esta rea la
dicha causa por todas instancias, y siendo amonestada muchas, y diversas veces
dixesse la verdad debajo de juramento que para ello hizo; no solo no lo ha hecho
(...) la ha negado (...)". (op cit f 370)

La verdad conocida por el fiscal nunca es explicita ni explicitada. Toda la
narracion de las negativas de Enriquez a los cargos que se le infligen, acentia
el caréacter falsico de las respuestas, sin contraponer la supuesta verdad. La
verdad frente a la falsedad del testimonio es el epicentro de toda la acusacion y
esta audiencia. La narraciéon, en pasado, cuenta la cantidad de torturas, los
pormenores de ellas (que se desnudd a la acusada por ejemplo) y las veces
que negd sus delitos como etapa retdrica y argumentativa para presentar
posteriormente, cargo por cargo las negativas de la judaizante. Lo que es
interesante notar es el peso de la palabra, de la nocién y figura "verdad". Las
respuestas contrarias a las espectativas judiciales se convierten en un fardo que
culminard por condenar y definir de una vez por todas a Juana Enriquez.

La verdad del interrogatorio, figura en este caso, de la nocion de Judaizante,
apostata y hereje, es producto, como se ha visto del testimonio, de la delacién.
La delacion forja las prerrogativas del interrogatorio y de la fiscalia. Por lo que
como ya se ha demostrado, se forma la audiencia, la verdad y al sujeto de la
oralidad.
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Esta oralidad ha sido estructurada por la institucién, canalizada a través de una
retérica ya descrita aqui, que traduce una labor intelectual de seleccion
lingUistica (puesto que se seleccionan frases, segmentos del testimonio a favor
de una optica o deseo fiscal) bajo un modelo semidtico y estructural cuyas
bases culturales anuncian un modo de pensar. La forma de escritura es una
forma de pensamiento. La estructuracién y signos semiéticos son minuendos de
un cierto tipo de estructuracion mental y simbdlica.

Asi por ejemplo, en la ratificacién de acusacién, el fiscal nunca describe
individualmente a Juana Enriguez. La rea es concebida y construida sélo a
partir de sus declaraciones y aun narrativizadas de manera metonimica, es
decir; "revoco, negd o confesd". La manera como se escribe a Juana Enriquez,
entonces , es por medio del discurso narrativizado e indirecto del redactor del
proceso. Como no hay descripcién ni fisica, ni mental, ni psicologica de la
acusada, ni tampoco aceptaciéon de sus "razones"el narrador se contenta con
realizar una narrativizacion de palabras, enfocadas a la confesion o no de
delitos evocados por los delatores. Con ello, pretendo decir, que en este caso,
la escritura denota una estructuracion mental cuyos indices demuestran una
nocion de sujeto cuyo ambito espacial se reduce al sitio estatal (la Nueva
Esparfia) y mental (la remembranza de los sitios de delito), puesto que son los
Unicos indicios espaciales dados por el narrador; a un sujeto colectivo y
homogéneo, puesto que su palabra y experiencia siempre va a estar
confrontada a la palabra de los delatores, a la serie de testimonios que
conforman "una comunidad". El pensamiento de la rea no tiene lugar para ser
narrado, ni tampoco su version de los hechos. La nocién a priori de la verdad,
del delito de Juana Enriquez dan toda autoridad al fiscal para aceptar o no las
palabras de la rea y sobre todo para categorizarla y sentenciarla. De alguna
manera presenciamos un buen ejemplo de la escoléastica tomista, en el sentido
de que la palabra del hereje y el hereje no pueden ser concebidos de acuerdo a
su raciocionio y cultura sino en comparacion con los evangelios, con el Nuevo
Testamento. Toda accién y palabra va a estar confrontada con la razon divina,
emanada de los textos biblicos. De ahi que exista una imposibilidad cuando se
narrativiza el discurso del otro, cuando se describe al otro, de representarlo
como Otro, o diferente y sobre todo de manera individual. Entonces el respaldo
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del Nuevo Testamento y sobre todo de los concilios (los mexicanos y el de

Trento en este caso) son la autoridad de construccién cultural para estigmatizar
y fijar al Otro. Por ejemplo:

"La dicha Juana Enriquez no satisface enteramente a los delictos de que esta
testilicada y accusada antes se colige por las revocaciones, que ha hecho, estar
varia y diminuta, y que no ha dicho ni dice la verdad, clara yaviertamente(...) en
lo qual, yen las revocaciones, que como perfida judia ha hecho ha cometido muy
grave y atroz delicto de que de nuebo la acusso(...)(op cit f370A)

Resulta entonces evidente que la estructura mental a través de la escritura en el

proceso en esta audiencia y ratificacion de acusacion pretenden mostrar una
concepcion de unidad. El sujeto trasgresor, en este caso, no converge hacia las
caracteristicas practicas, discursivas y pragmaticas aceptadas por la institucion
inquisitorial y del Estado. Se maneja una estructura mental de unidad de
comunidad, de divinidad, de comportamiento y caracteristicas de tipo de sujeto.
El lenguaje inquisitorial y del acusado debe por esto mismo converger, ser
canalizado y concebido dentro de una estructura perfectamente definida,
unitaria, basada en las interpretaciones de los evangelios. Utilizacién linglistica
cuyos indices semidticos reiteran la nocion y préctica de sujeto colectivo, dentro
de la comunidad de amor de Santo Toméas y San Agustin. Por ello Enriquez se
construye por medio del testimonio, del Otro. De acuerdo a la teologia tomista,
pilar del discurso inquisitorial2?, la verdad puede ser la palabra del Otro puesto
que conlleva un influjo celestial; el Verbo divino. De acuerdo a Claude-Gilbert
Dubois28 la cultura catdlica, el discurso religioso concebia y proclamaba aun
para finales del siglo XVl y ambigiamente para el XVII, el lenguaje como un
conducto del sentimiento divino. La palabra asi se liga a la esencia de la
divinidad. Segun Dubois la emision de la palabra es la encarnacién de Cristo,
el pensamiento de ella la divinidad y el vinculo entre ellos el Espiritu Santo. Por
ello las declaraciones de los delatores conducidas dentro de una practica
catélica preconcebida, son tomadas aparentemente como encarnaciones del

27 Recordemos que la Inquisicion fue impulsada por Santo Domingo y manejada
tanto en Espafia como en América por la orden de los dominicos, herederos
directos ademas de Santo Tomas.

28 Dubois, Claude-Gilbert. Mythe et langage au XVI siecle , éditions Ducros,
Francia, 1970, pp19-45.



86
pensamiento divino, de una realidad y verdad ontoldgica29.

Empero, la audiencia misma muestra indicios cuyas caracteristicas linglisticas y
culturales ejemplifican ambigliedades y cambios en las nociones medievales y
renacentistas antes mencionadas. Tales ambigliedades son los cambios en la
estructura mental y cultural en la concepcion del Otro y del mundo. Eilo es lo
que se ha considerado y considero los albores y el proceso de construccion
discursiva y cultural de nuestra concepciéon de modernidad. Asi por ejemplo, en
la ratificacion de las respuestas de Juana Enriquez, donde se transcriben por
tercera vez, aunque no de manera similar, las respuestas a interrogatorios de la
acusada, se puede deslindar de la manera como se responde y como se anotan
las respuestas, estas ambigliedades de que he venido hablando.

De acuerdo al documento inquisitorial, folio 374, de la misma audiencia, este
tercer interrogatorio es el fruto de la reaccion de Juana Enriquez ante la
segunda acusacion. Es decir, se le ley6é a Juana Enriquez la acusacion antes
aqui explicada y de ello Enriquez ratifica a los diez cargos que le imputan. Esta
ratificacion de audiencia entonces consiste en presentar una por una las
respuestas a los diez cargos infligidos. La forma de narrar siempre es en tercera
persona, discurso indirecto, en relato iterativo. Después de una larga
introduccién al interrogatorio, donde se expone al grado de arrepentimiento de
la rea y su deseo de decir verdad y de morir en la ley de Jesucristo, se da pie a
la transcripcion de las respuestas al interrogatorio. Transcribo la primera
narracion de respuestas que ya clarifica mucho de lo propuesto y apenas
esbozado aqui:

"Cl-Dixo que se afirma en lo que dixo en la ratificacion de que lebanto testimonio
a Simon Lopez de Aguarda con quien no le a pasado lo que declaro en el
tormento, porque la quitasen de el, donde le vino a la memoria, el dicho simon
lopez, por ser portugues, y que si el dixere que con ella le a pasado esta platica,
0, otra que pertenezca a ser judio, sin lebantarla testimonio confesando verdad,
que este santo officio le da la pena que fuesse servido, y que nunca pudo
descubrir que ley guardasse el dicho simon lopez, en el tiempo que le comunico,
pero que unas vezes por algunas palabras, le parecia a esta confesante que era

29 Una vez que los ap6statas se han confesado y arrepentido obtienen un perdén
y acceso al amor de la divinidad. Por ello su palabra puede ser veridica, en
teoria.
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judio, por querer a los portugueses, otras vezes lo tenia por catolico cristiano,
por verlo cargado de rosarios yescrapularios, y ser de la tercera orden, y hablar
de nuestro sefior Jesuchristo, y de el espiritu sancto, detali manera qu'esta
confesanie se recataba deel y le tenia miedo, porque mas se inclina a que es
verdaderamente catolico christiano, y en tal opinion esta tenido, entre los
mesmos que guardaban la ley de moisses (...)"

En este parrafo se puede observar algo clave en la representacion de la
subjetividad y del cambio de nocion ontoldgica del pensamiento y de la palabra
a inmanente. En primera como queda bien claro en la transcripcion de
respuesta, Juana Enriquez levantd testimonio contra Simén Lépez por atricion.
Recordemos, como nos lo muestra claramente Jean Delumeau en L'aveu et le
pardon ,30 que para el siglo XVII, la atriciébn tomé el lugar de la contricion para las
confesionesdt. La contricidon segln Santo Thomas es el acto de confesar su
pecados por amor a Dios, es decir por acto de amor no hacia si, sino hacia la
divinidad y por ende en beneficio de la comunidad de amor terrestre. La atricion
en cambio, es la confesién por miedo del infierno o del purgatorio; miedo por
amor a si y no a Dios, y por ello se le consideraba para la edad media y aun el
renacimiento como imperfecta y en luchas teolégicas como inecesaria 0 no
validas2. Para el siglo XVII entonces la atricion es enteramente aceptada y de
hecho, segin Delumeau, toma el lugar principal en los requerimientos de
confesién. Como no puedo abarcar todo un analisis epistemolégico de este
cambio para el periodo entero, me concentro en mi campo de estudio. Asi
podemos observar cémo en la declaracién antes citada de Enrfquez, su
confesién la realizé por atricidn, y atn segun sus palabras transcritas, todo fue
una mentira para poder escapar del tormento.

Me parece entonces que el acto de atricién, tan controvertido y tan aceptado
para el periodo barroco, desencaja el pensamiento, el amor y el sentimiento de
culpa para con la divinidad, con la unidad; el Uno, para mostrar que en el
discurso de confesion, en su intencién y pensamiento se realiza en beneficio de
la individualidad, de la propia persona. En este sentido la atricion, en el caso

30 Delumeau, Jean. L'aveu et le on, les difficultés de la confession XII-XVII
siecle , Fayard, Paris, 1992,

31 op cit pp 65-71
32 op cit pp52-64
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especifico de nuestra judaizante, es un medio de usar un lenguaje, un discurso

canonizado (la delacién, en base a caracteristicas fijadas) para defenderse a si
misma, para pensar para ella. Al declarar que confesd una mentira para salir del
tormento, la judaizante, transcrita o no, se interioriza, muestra un sintoma de
subjetividad. Ya que muestra que su accion de confesar y lo que dijo no vinieron
de un influjo divino, ni de la encarnacién de la divinidad, sino de un acto de
voluntad propia, cuyos indices demuestran un pensamiento y lenguaje que
pueden manipular el discurso de acuerdo a las circunstancias en beneficio de
su individualidad, de su pensamiento.

La subjetividad se ve mas clara cuando la declarante arguye que acusoé
gratuitamente a Lépez por ser portugués. En este sentido, mentira o no, el
pensamiento aun en la mentira, asocia por conocimiento cultural y no ontoldgico
a un portugués con un judaizante. La prueba de la subjetividad es la ratificacion
de ella misma de que esta declaracion era mentira, o sea que la palabra,
aparentemente de influjo divino a la hora de la confesion, se convierte en una
herramienta que puede ser contradecida, subjetiva o falsa. La negacién de lo
declarado en el tormento por Enriquez prueba de manera clara este factor, ya
que cambia de discurso sobre una misma persona, un hecho y una supuesta
verdad. Rompen la nocién del Verbo original, es decir del alma que da vida y
pensamiento al hombre y entonces el pensamiento y el lenguaje se convierten
en sintomas y elementos inmanentes y no ya trascendentes. El sujeto se
transcribe inconscientemente como un sujeto con acciones, deseos y
pensamientos inmanentes; subjetivos. Principio y fase de nuestras
concepciones del sujeto modernoc.

e) La Invencién de un sujeto moderno y de su Estado

Como se ha visto la retdrica inquisitorial plasmada en el proceso de Juana
Enriquez esquematiza componentes estructurales, temporales y semidticos que
denotan sin lugar a dudas una transicion de lo medieval y humanista a lo que
hoy consideramos como moderno. Como moderno he estado sugiriendo que se
trata del paso de la concepcion del individuo como esse , cuyas acciones y
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comportamientos estan dictados por una esencia de amor divina, definiendo a

su Ser, a esta nueva concepcién en donde el sujeto transita a una esfera donde
se concibe la experiencia, su movimiento y accién deslindada de una esencia,
de la esencia de amor divina para ser vistos como factores de caracter
inmanente. En este sentido el caracter ontologico del Ser del medioevo y
renacimiento para mediados del siglo XV, en Nueva Espafia por 1o que a mi
respecta, atraviesa y trastoca el terreno de la ambigiedad y descrédito con la
vision de la accién y experiencia como elementos de causa y efecto terrenales.
El sujeto moderno, en Nueva Espafa, se convertiria en una entidad fabricada
(fabricada puesto que un sujeto como tal no existe) por una instancia
hegemonica como la Inquisicién y el virreinato, que mediatizan una ldea de
sujeto que mas se amolde al concepto de comunidad. Comunidad entendida no
ya como cristiana universal, sino como comunidad, como se ha visto durante el
segundo capitulo de la tesis, en la disputa de Palafox y Saenz de Mafiozca,
para un Estado, un poder central con, en este caso, ideas de catolicismo estatal.

El sujeto mediatizado por medio del proceso inquisitorial, en mi caso Juana
Enriquez, seria un sujeto asimilado a una idea de nacion puesto que las
modalidades ideolégicas que la describen, siguiendo las teorias de Benedict
Anderson y nuestro analisis comparatista del inciso anterior, se concentran en la
vinculacién e imposiciéon de una Lingua Franca, de una historia comans33, de
una cultura y practicas idénticas y de una pertenencia a un territorio cuyos
cimientos serian los impulsores de una didspora comuin. El sujeto moderno
serfa, entonces, una entidad concebida a partir de los textos como un ente al
servicio de una comunidad y hegemonia y su valor residirfa en su participacion
en la emancipacion o realizacién nacional o estatal. Juana Enriquez serfa la
negatividad, en el sentido dialéctico, para la emancipacion del sujeto de Estado.

Los procesos inquisitoriales, como se ha tratado de probar, vincularon por
medio de sus modalidades de construccion, estos modelos retéricos ideologicos
y politicos de concepcion de sujeto. Por medio del proceso de la judaizante que
hemos venido analizando se puede notar claramente, como se ha visto, que el
dispositivo retérico que sostiene el proceso son los testimonios y las audiencias.
Como se tratd de probar en los analisis semioticos aqui realizados, asistimos a

33Recuérdese lo probado a este respecto en el analisis de la delacién, en el inciso
anterior,
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un manejo y manipulacién de la oralidad. A través del discurso oral puede

construirse el proceso y el posterior enjuciamiento dado su empleo de
legitimacion. Pero la oralidad ya no funciona como en la edad media lo hacia
para ser ella misma la prueba y medio indeleble de enjuiciamiento o mediacion
politica. Ahora la oralidad debe ser fijada en un documento; de la voz se tiene
que emplear inmediatamente el texto para legitimar los procedimientos
judiciales y la idea misma del Otro. El Otro se forma una vez que todas las
intervenciones orales han sido transcritas, es decir, una vez que todas las
versiones, acusaciones y autodefensas han sido textualizadas. La union de la
dispersion oral, del testimonio es lo que concibe a un determinado tipo de
sujeto. Se presenta una necesidad de controlar la palabra del Otro, de unir la
diversidad cotidiana bajo una descripcion comin del Otro; el acusado se
convierte en una metonimia, en una figura de conjuncidn colectiva empleada
para representar a la propia comunidad delatora y delatada. Se usa un
dispositivo figurativo, casi iconico, para consolidar la "opinién publica".

Los intereses de fijacion del sujeto Enriquez, translucen entonces un deseo de
fuerza mediatica que traduzca de una vez por todas la imposicidon de un
prototipo de sujeto enemigo de la comunidad imaginaria que se construye.
Como se ha visto tal tipo de sujeto debe ser construido bajo la palabra
(subjetiva) de la experiencia y conocimiento de los delatores. Juana Enriquez ya
no es una entidad concebida por su esencia, sino por sus practicas; la vision
subjetiva del testigo de sus practicas la construye y no la idea neoplaténica,
tomista o agustina de conocimiento por su alma. Lo que trastoca la modernidad,
como la entiendo.

Ya se vio que Juana Enriquez es fijada y estigmatizada de acuerdo a denuncias
subjetivas como la de Gaspar Robles, encuadradas en una retérica inquisitorial,
y que esta acumulacion de delaciones subjetivas es lo que formaré
primordialmente el proceso de la judaizante. Pues este testimonio de denuncia
va a unirse a otra denuncia con la que tiene que corresponder. La confesion o
declaracion de Juana Enriquez debe coincidir con las denuncias y no al revés.
La tarea del Santo Oficio fue aquella de coincidir los pareceres. Fijar ios
pareceres es tanto como tratar de forjar el pensamiento a través de la escritura.
La confesion del pecado es asi la catarsis del pueblo, de la colectividad y del
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Santo Oficio ya que objetiviza el conocimiento lo que esconde el pensamiento,

lo que encierra la experiencia. La confesion es la prueba de la igualdad, de la
justicia y del amor comuin. Ya que la confesién seria la transmisién de o que
encierra el alma y si se confiesa un pecado se confiesa o se afirma una esencia
comun a todos. Aunque esta confesion deja la oralidad para volverse texto y
entonces abre toda una probleméatica que da inicio a la subjetividad; decir y
escribir lo conveniente de acuerdo a lo que se espera escuchar y pensar y
esconder lo que el sujeto en realidad cree o0 piensa y sobre todo lo que
realmente esta diciendo.

Ahora, la subjetividad de la oralidad crea un Otro a partir de un fenémeno
narrativo. El relato inquisitorial, con su retérica definida, crea un relato que
legitima un saber, un conocimiento. La guia del inquisidor de Nicolas Eumeric,
por ejemplo estipula toda una serie de preceptivas estilisticas, retéricas y
"archivales" para la escritura, forma y conducta del proceso. En este sentido el
proceso inquisitorial sigue una linea conductora basada ya en la autoridad de
un texto. El proceso se legitima por la forma, el sentido y el contenido mismo de
sus componentes por acoplarse bien o mal a preceptos "institucionalizados".
Tales preceptos, como por ejemplo el tipo de preguntas y las preguntas que
deben hacerse y escribirse en los interrogatorios remiten a la formacién de una
narracion, de tipo escoléstica cuyo intertexto, dado su caracter testimonial y
"biografico”, se remite a la forma narrativa de la Biblia, de las vidas de santos y
tal vez a las formas biogréaficas de Plutarco, muy famosas en los siglos XVl y
XVIl. El proceso inquisitorial es entonces el compuesto de testimonios, de
personas que atestiguaron una accion o palabra, tal y como funciona la Biblia.
El testimoniante, como en la Biblia es la prueba fiscal o funciona como la
narrativa legitimada, la narrativa mediada que diria la verdad. En este sentido el
testimonio re-transcrito por alguien, se acopla a una narrativa pre-establecida,
de larga tradicion que sin embargo funciona con parametros nuevos, es decir,
con la nueva retérica del proceso, en este sentido, el testimonio se va a acoplar
a los esquemas estilisticos del proceso, de las preguntas y del contexto socio-
politico de la delacidn, del delito y del tiempo, por lo que el proceso es la
transcripcion de una realidad acomodada, anunciada.
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Esta realidad al construirse por medio de una poética se convierte sin que ese

haya sido su objetivo, en una realidad textual, es decir en una representacion
consciente y premeditada de la realidad. La premeditacion y el célculo estilistico
para crear una imagen homogeneizadora del sujeto judio desplaza la manera
ontolégica de concebir, para su representacion al sujeto, para dar lugar a una
Optica, cuyos basamentos filoséficos radican, como lo plantearia Gracian, en la
manipulacion del discurso para forjar y no concebir un tipo de sujeto. Tal
manipulacién, de denotacién inmanente, se maneja a través de una narracion.

Si sigo a Lyotard en sus teorias sobre la legitimacién de la narracion, el proceso
inquisitorial de Juana Enriquez, como el de otros marranos que pude consultar,
es la narracién de los constituyentes, caracteristicas, homogeneizaciones de
una comunidad. Puesto que los temas recurrentes en el proceso de Juana
Enriquez asi como en los de sus delatores, es nombrar y exponer a todos los
integrantes de la comunidad judia de Nueva Espafia. Dicha delacion y
testimonio se realiza bajo las preguntas de los inquisidores que definen y
desean conocer a la comunidad marrana citando y probando los vinculos
sociales, culturales, lingiisticos, religiosos e histéricos que los unen. De ahi que
sin desearlo, el proceso ayudd a crear por medio del papel, en la conjuncion de
la oralidad, de los testimonios la idea de comunidad, de union cultural e
histérica. Esta comunidad, como la cristiana excluye razas, religiones y se gesta
en una lengua comuan, con una historia comun. Asi definir a la comunidad
marrana es establecer lo que no somos, lo que no debe ser y por correlacion se
define lo que el reino o estado cristiano debe ser. Por ello a través de la
narracién de la figura del judio novohispano se define al cristiano novohispano.
Recordemos que uno de los puntos recurrentes del proceso es encontrar y
preguntar continuamente sobre los padres de los acusados, sobre el historial de
los delatores. De alguna manera creo que se trata de reconstruir una historia
comun, los no cristianos y los cristianos. Isabel de Castilla y Fernando de
Aragén al realizar su razia de judios unificaron conjuntamente el pais, y ello se
llevo a cabo ideologicamente en la invencién de un pasado comun espafiol.

Ese pasado comun era, como se sabe que todos eran de sangre pura; de origen
visigodo (espafioles viejos), pues de la misma manera, en Nueva Espana se
trataba de reconstruir un pasado U(nico, de cristianos viejos, a partir de
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certificados de los antepasados, abuelos, padres, etc. y todo esto se llevo a
cabo por medio de la legitimacién de una narracién histérica. La fijacion de las
practicas heterodoxas, a través de una testificacion subjetiva de ellas produce
un tipo de documento cuyas modalidades de construccién, como se ha visto,
realizan un trabajo de "canonizacién historica". Puesto que a través del proceso
por ejemplo, de Juana Enriquez se narran hechos, eventos con actores
seleccionados y mediados para formar un relato. Dicho relato es la biografia de
un individuo, una biografia evidentemente escogida. La biografia de las
practicas heterodoxas y entonces de varias y cientos de personas legitima los
procederes judiciales que a su vez se convierten en la Historia Oficial. Asi, al
colegir la disparidad y subjetividad de voces lo que se organiza es la existencia
de una Historia. Segun Carlos Fuentes34 la historia no puede existir si no se
escribe, ya que es el fruto de la escritura lo que hace historia los eventos y
narraciones del pasado. Por ello lo que no esté fijado, mediado no puede ser
recordado y sobre todo concebido. De ahi que la escritura inquisitorial, sin
quererlo probablemente haya fijado una version histérica para legitimar un
poder burocratico estatal. Lo cual me parece puede ser observado como una de
las acciones pilares ideolégicas en la constitucién de un Estado moderno.

Asf, una de las labores principales del proceso inquisitorial es la abolicion
sistematica de la heterogeneidad cultural, de la diferencia, de razas,
costumbres y pensamientos para inventar un pasado mitico unanime con el
objetivo de vincular la idea de cultura y conceptos Unicos (por medio de una
narracion), parametros en la construccion del estado- nacién. Por ejemplo en el
proceso de Juana Enriquez, sus delatores se concentran invariablemente mas
en las préacticas culturales y religiosas heterodoxas de la criolla novohispana
que de sus palabras o del propio testimonio de ella. Por ejemplo en la denuncia
de Maria de Rivera se colige entre otras declaraciones lo siguiente:

(...) Del dicho ayuno, por la mafiana, haviendo llegado, la ora del mediodia, dixo
la dicha, dofia Juana, a esta confesante no comes oy? a lo qual le respondio que
no, con lo qual se estuvieron, todo el resto del dia, sin comer, hasta la noche

gue cenaron cossas de pescado(...)" (op cit f455)

34 en Terra Nostra, Joaquin Mortiz, México, 1990.
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En la relacion de la delacién de Gaspar Vaez, hijo de Juana Enriquez, se puede

elucidar, entre cosas lo siguiente:

" (...) Este Reo testigo fue presso en las carceles secretas de este Santo
Officio{...) por judio observante de la ley de moysses y haversele testificado
diferentes personas presas(...) y en la primera audiencia y con el estubo pedida
de su voluntad clara ser Judio observante de la ley hacia poco tiempo y se la
havia ensefado dofia Blanca Rodriguez, su abuela, en cuya conformidad la
guardo y observo, haciendo los ayunos y ritos y ceremonias(...). (528A)

Los ejemplos aqui dados, estan lejos de ser excepciones. La mayoria de los
elementos delictivos citados y sacados de las palabras de los delatores y
testigos son préacticas culturales heterodoxas, eso si existen testimonios de
palabras y frases inferidas por la acusada que la inculpan, pero estas en
comparacion con el resto del proceso son minimas. Asi me parece evidente que
la textualizacion en una Lingua Franca de la oralidad, del testimonio de la
comunidad para sustentar la legitimidad de la hegemonia, anuncia claramente
el dispositivo de asimilacién de la diferencia, du Différent, en el seno de un
territorio por medio de una narracién y posteriormente de una espectaculo (auto
de fe). La experiencia del testimoniante, del acusado es virtualizado por un
documento que selecciona aquellos elementos que mejor se acomoden a la
descripcién delictiva de Juana Enriquez; la experiencia se vuelve retbrica y
palabra convertida en una imagen univoca de sujeto. Asi la figura negativa de
Juana Enriquez, funciona como espejo de la republica, espejo en negativo de lo
que deberia ser un buen miembro del Estado; por lo que la representacion
reductiva, mediatizada y homogénea de Enriquez refleja la concepcion y
fabricacion de la otra comunidad que se trata de proteger.

El hecho de tratar de borrar la diferencia de la experiencia, pensamiento, es el
oficio de inventar un tipo de hombre universal. La invenciéon de este tipo de
hombre se hace precisamente porque se tiene consciencia de su inexistencia
(La iglesia catdlica se le llamd asi cuando dejé de serlo, es decir, en tiempos de
la reforma y contrarreforma). La consciencia ontolégica del ser cristiano cede su
lugar a la filosofia de fabricar un cristiano. La diferencia entre experiencia,
conocimiento y Ser toma lugar y entonces se trata de unificar el Todo
retéricamente.
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Como se vio en el proceso de Juana Enriquez, la judeo cristiana desmiente o
niega todo delito religioso. Asi Juana Enriquez experimenta dos vidas, la
cristiana y la judia. Vive dos vidas; con las palabras, con la practicas y
costumbres se dice crisitiana o judia, uno u otro comportamiento va a depender
del espacio o persona con la que tenga contacto. Como se puede deducir,
Juana Enriquez demuestra sin quererlo, que su experiencia, su practica
cotidiana debe probar una percepcion esencialista; el cristianismo, pero en su
cabeza, en su idea de la trascendencia pretende conservar el judaismo, el cual
vincula con su comunidad, por lo que la practica se contrapone a la idea y vice-
versa. La idea se vuelve una abstraccion que se aleja del factor esencial puesto
que se presenta un cuestionamiento de sus vinculos, dado que la ambigtedad
entre idea, pensamiento, costumbre y accién afloran, respecto a ella
cotidianamente. La actuacién y la idea o pensamiento se deslindan y en este
sentido se da algo muy complejo y es la creacién consciente material, textual y
verbal de la idea y la préactica.

De este modo, Juana Enriquez participa en la creacion, vamos invencion de un
sujeto moderno. No pretendo argumentar que los inquisidores hayan querido
desde un principio verlo asi; el concepto de modernidad no existia, sélo que los
parametros aqui vistos bajo los cuales la Inquisicion representa a Juana
Enriquez, estilistica, filosofica y politicamente llegan a constituir, con las
caracteristicas con las cuales se define ahora, al sujeto moderno y a su Estado.

El sujeto moderno seria, para mi, una entidad individual concebida como
colectiva por medio de la escritura al servicio de una nocién de comunidad por y
para una hegemonia, cuyo valor reside en su participaciéon en la emancipacion
o realizacién nacional o estatal. Este individuo, en el caso de los marranos, més
especificamente de Juana Enriquez, es un sujeto contado por el conjunto del
proceso inquisitorial, de un documento Oficial. El documento Oficial escribe la
Historia Oficial, como se ha visto, recogiendo la dispersidad oral, acomodandola
a sus parametros politico-religioso-retéricos. El acomodo narrativo, la narracion
de una Historia Oficial, maneja y manipula la subjetividad del testimonio, del
Otro. El escritor del Estado transcribe consciente o inconscientemente la
ambiguedad de! discurso y del pensamiento y entonces marca un transito en la
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concepcidn del hombre y su practica. La estructura mental que ahora, para el
XVIl concibe las acciones y pensamientos del hombre como funciones de
carécter inmanente, elaboran un tipo de narracién, con todos sus problemas
estilisticos y retoricos que mas se amolde a la formacién de este sujeto colectivo
para el Estado del que se ha venido hablando. Eso es lo que yo considero la
invencion del sujeto moderno y de su Estado.

Como el proceso era interino, es decir, de circulacion entre los mismos
inquisidores, se puede objetar que la experiencia inquisitorial no podia tener
repercusiones en la sociedad, en la concepcion propuesta y manejada del
sujeto, sin embargo la Inquisicion hizo muchos esfuerzos por vincular y mostrar
su ideologia y practicas por medio de la demostracién publica. El auto de fe es
la vinculacién de una instancia religiosa-politica, hegemonica, versus la
poblacion y ahf se vehicula el mensaje y el aparato inquisitorial. No por nada el
gran auto del 49 gané la querela politica a Palafox y controlé a la poblacién
criolla de mediados del siglo XVII, la cual tuvo que esperar hasta principios del
XIX para emanciparse. Resulta entonces imprescindible revisar, observar el
auto de fe como medio y apoteosis en la invencién del sujeto moderno y su
estado.



97
CAPITULO Ill- MIMETIZACION DE LA MODERNIDAD

a) De Aristételes al barroco: mimetizacion de la escritura

Las modalidades representativas de la escritura inquisitorial, como se ha venido
probando, adquieren un caracter de sistema formativo y formado de figuras
sociales y comunitarias. Tales figuras, metonimicas, adquieren caracteristicas al
ser representados, retomadas de viejos y conocidos paralelos culturales, asi
como de imputaciones de dispositivos politico-religiosos no antes desarroliados.
E! proceso de creacién del sujeto moderno por medio de la escritura resulta ser
un trabajo paulatino y no consciente que se auxilia, sin saberlo, de otro tipo de
representaciones; de mediaciones hacia una proyeccion social, solidificando asi
la construccion de un sujeto moderno y de su Estado.

La escritura del Otro en el proceso inquisitorial mantiene como receptor
inmediato y Unico al consejo inquisitorial mismo. Por lo que la mediacion de su
construccion del sujeto se remite y limita a un nicleo cerrado y escogido de
individuos que produce y "consume"el producto de sus labores judiciales. Por
ello se puede dudar del impacto o de la trascendencia del proceso inquisitorial
como dispositivo de formacién (linglistica) y representacién del sujeto moderno;
puesto que no existia un impacto o proyeccion hacia la poblacion o sociedad.
Empero, a mi me parece que ello se lleva a cabo por medio de la ceremonia
que cierra el proceso y la persecucion: el auto de fe.

El auto de fe ya desde la Edad Media, pero sobre todo a partir del manierismo y
el barroco concretiza y vehicula de manera directa el mensaje politico tanto
estatal como religioso35. Para el barroco el auto de fe, ceremonia litdrgica y
politica, adquiere modalidades de representacion teatrales y espectaculares; y
su caracter mimético no puede deslindarse de la labor politica e ideolégica, al
contrario.

El auto de fe cimienta sus inicios durante la edad media, por lo que no
pertenece (nicamente al barroco. Sin embargo las modalidades de

35 Recordemos como en Espafia el auto de fe, la Inquisicion auxili6 en la
eliminacién del judio hacia una diaspora de unificacién nacional.
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representacion y de recepcion difieren del uno al otro. En la edad media el auto

de fe representaba un castigo, un procedimiento judicial que afectaba
solamente al pueblo o burgo y no contenia un gran alcance y sobre todo carecia
de un interés de unificacién nacional o estatal. Para el renacimiento, pero sobre
todo para el barroco, el auto de fe se presenté como un verdadero espectaculo
con intereses politicos de unificaciéon Estatal-nacional.

En Nueva Espafia no fueron todos los autos de fe espectaculares o masivos,
también existian los autillos, o los autos en las iglesias o a puerta cerrada y
sobre todo los intereses politicos tuvieron bastantes divergencias. En ciertos
afios se presentaba un desinterés por los autos y nadie, ni siquiera la nobleza o
los que estaban socialmente obligados a asistir, acudian. Por lo que para hablar
de gran espectaculo del auto de fe con repercusiones importantes hay que
restringirse a ciertos autos. Como trato el caso de una judaizante, castigada en
el 49, haré alusién al gran auto de este afio, no sin llevarme en el camino una
idea general de grandes autos.

El espectaculo del auto de fe del 49 atrajo la atencién de la mayoria de la
poblacién colonial de la ciudad y de los poblados aledafios. Por si fuera poco
prelados, curas y personas de la nobleza recibieron invitacion personal. Todas
las castas sociales acudieron al espectaculo. La puesta en escena para los
castigos, para juzgar a los culpables, de acuerdo a las crénicas y relaciones
inquisitoriales que pude leer36, fomé una gran dimensién muy costosa, con
marqueterias, ornamentaciones en oro y plata no vistas o usadas antes. El
espacio y los modos de representacion cobraron una importancia vital. Los
fuegos artificiales, la musica, los coros, la decoracién de la escena, los ropajes,
las carrozas, el baile y hasta la corrida integrados a la ceremonia del auto, son
muestras de ello.

El auto de fe asi, fue més importante que las fiestas religiosas o sociales.
Ademas, dado el contexto politico en que se desarroll6 el auto del 49, este tomd
mas importancia todavia que las celebraciones politicas. De hecho el auto de fe
se celebré en pascuas (como la mayoria de los autos), es decir en uno de los
periodos mas importantes de celebracion social. En el auto de fe se quizo

36 Ver bibliografia
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concentrar a toda la poblacion. Esta fue invitada por un pregonero, por anuncios
puestos en las calles. La presencia del virrey, nobles y personajes distinguidos
marcd su importancia y objetivo; la mediacidén de un discurso politico-social por
una instancia legitimada. La presencia misma de estos personajes fue ya un
evento ya que su presencia fisica en publico mobiliza al castigo de su caracter
puramente religioso, proponiéndolo como un hecho social y politico festivo. La
manera como estos personajes aparecieron es ya totalmente teatral. En primera
por la opulencia y la ostentacion expuesta y en seguida por los protocolos en su
trayecto, su llegada a la ceremonia inquisitorial (en carrozas con musica,
lacayos, esclavos y escolta). Aqui seria interesante citar una cronica del gran
auto del 49, donde murié Juana Enriquez, para ver este hecho de cerca:

Fue tan grande el concurso de gente que acudié de todas partes, especialmente
indios, que no hay memoria de tanta multitud de gente que hubiese acudido a
ningin regocijo pablico(...)"

todavia:

"(...) Escribiose al obispo de Tlaxcala ofreciéndole el sermén, pues estaba tan
cerca y lo sabia tan bien hacer (...) y autoriz6 mucho el acto con la asistencia de
su persona y dignidad y edificé mucho al pueblo con su sermén, que hizo muy
a proposito, engrandeciendo las cosas de esta inquisicién, su justificacién y
sentencia."

"(...) las calles por donde fueron los penitentes, son las mis principales y
publicas de la ciudad(...)."37

Se puede ver entonces que el auto de fe y lo que lo roded fue todo un evento
social que se convertiria en espectaculo. En tanto que espectaculo el auto del
49, como tantos otros, se acercd a la categoria aristotélica barroca de la mimesis
teatral. Me refiero a mimesis aristotélica porque, siguiendo a Javier G.
Vilatellass, el periodo barroco optd por adoptar las propuestas estéticas y
filolséficas aristotélicas en detrimento de las platénicas. De acuerdo a Vilaltella,

37 Cartas sobre el auto de fe de 1649, vol. 416, exp. 42

38 en su articulo "Imagen Barroca y Cultura popular" pp245-274, en

Modernidad, mestizaje cultural, ethos barroco , Bolivar Echevarria copilador,
UNAM, El Equilibrista, 1994,
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si para el renacimiento todavia como en la edad media, se seguia a Platén, para

el barroco habria un recuestionamiento de sus premisas estéticas. Asi por
ejemplo, segun el investigador, el interés estético se desplaza del estudio
cognitivo del elocutio para concentrarse en los elementos retéricos que
componen el acto persuasivo. Es decir, se estudian: "las disposiciones
psicologicas del receptor del mensaje. Se desarrolia una compleja teoria de los
afectos"39. Se sigue un interés por impulsar los efectos persuasivos y afectivos
del mensaje estético.

Como lo apunta Vilaltella, las propuestas aristotélicas concebian lugares
especificos para la persuasion. Estos lugares se desplazarén en la lectura
hecha y practicada en el siglo XVIl, porque el publico pertenecia a otra realidad
histérica. Las referencias espaciales y culturales, modificadas evidentemente,
pedian otros lugares u espacios de persuasion. Digadmoslo de una vez,
apoyando al critico, el efecto retérico no va solamente de una instancia
hegemonica hacia un receptor pasivo. Sélo puede darse si toma en cuenta y si
integra modalidades culturales, psicologicas presentes en el receptor. El
receptor va a marcar los parametros de la retérica "publicitaria". El efecto o la
propaganda instrumentard estas modalidades para conseguir un efecto
deseado.

Asi la mimesis, de acuerdo a la interpretacidn del barroco de la propuesta de
Aristoteles, debe provocar el miedo, el terror y la compasién. El autor debe crear
afectos en la poblacion. Estos deben nacer de una observacion del poeta del
publico. Familiarizandose con la poblacion, el escritor puede crear un verdadero
drama. Las poéticas del barroco bajo la influencia de Aristdteles, promueven
una armonia en la presentacion de los afectos. El miedo y la compasién deben
cohabitar. Asi el asesinato de una persona puede crear un miedo del asesino y
compasion de la victima. El espectador debe figurarse en el lugar del actor y
tener la impresion de sentirse representado. El miedo por el personaje, sera un
miedo por si mismo.

La provocacion de la misericordia cristiana es la finalidad buscada. Se trata de
despertar ciertos modelos de sentimientos en el espectador (el Amor al Otroy a

39 op cit, pag. 255
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la divinidad). Entonces la escena debe esforzarse por poner en escena muerte,

peligro, caidas de fortunas. Es decir, que tratarad lo mejor posible de poner
énfasis en lo efimero, impotente del hombre frente al orden divino. El director o
autor tendra mas éxito si sus victimas, personajes son mujeres, viejos, nifios o
nobles. Estas escenas son mas fuertes puesto que desatan el sentido de la
misericordia, de la compasion y del miedo, ya que se afecta, de acuerdo a la
cultura judeocristiana, a los mas débiles o socialmente intocables.

Asi el auto de fe con su escenografia, musica, escena, elementos proliferamente
decorativos y sobre todo con un poder de imagen compuesto de personas
castigadas por diversos medios, tanto bajo fuego, como a garrote o latigazos, se
acerca o lo acerca a la poética aristotélica barroca. No pretendo asegurar que el
castigo inquisitorial es una propuesta o resultado de la poética aristotélica
barroca, sino que lo rodea una serie de modalidades representativas que lo
transforman de sacrificio y ceremonia sacra a espectaculo de "masas" dentro de
los modos de representar del barroco. Es el objetivo y la estética del castigo lo
que lo acerca a la poética barroca no su esencia misma.

De esta manera las personas quemadas, las mujeres castigadas semi
desnudas, los viejos golpeados dentro de una "bella” decoracién escenogréfica
y de una feria, junto con un deseo de representar la muerte, los infortunios del
hombre, lo efimero de la existencia y el desamparo del hombre frente a sus
circunstancias y a la divinidad, formaban una conjuncién de elementos que se
acoplaban a los parametros estéticos de la época, la época barroca, aqui
expuestos. Al quemar mujeres o viejos judaizantes por ejemplo, la Inquisicion
explotaba el deseo de la misericordia o de la compasién en la poblacién. La
mayoria de los judios acusados por la inquisicién en Nueva Espafia, eran,
nobles, hombres ricos y hombres respetados por su comunidad. Me parece
entonces evidente que la estrategia de la iglesia de retomar a los hombres mas
poderosos para ganar terreno tanto para el Rey como para ella, explotaba
también las tacticas poéticas de la época. Es decir, traer el infortunio, el castigo,
una tragedia sobre las personas veneradas, amadas por la poblacién.

La representacion del auto de fe utiliza los mismos medios que el teatro de su
época. Puesto que trata de provocar compasion, horror, miedo y misericordia,
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puntos indispensables de la mimesis tragica. Esta provocacion se realiza en

gran parte por el sermon dado en el auto, cuya retdrica barroca, acentda o
recalca lo representado. Asi el auto de fe obedece a la poética propuesta por
Aristételes. Teniendo terror o miedo el publico tomard el lugar del personaje, se
adentrara en la mimesis y tendré4 miedo por el mismo. Precepto aristotélico para
alcanzar la catarsis. El miedo lo tendra él y por su familia o amigos, su pueblo.
Asi se crea una consciencia colectiva, un miedo homogéneo. El drama alcanza
su mas alto nivel.

El auto de fe depende enteramente de su publico, existe para un publico. El
término teatro, significa espacio, lugar para la representacién de eventos, de
una accion para un grupo o publico. Evidentemente otro tipo de acepciodn toca el
tipo de representacion y su geénero. El auto de fe contiene un teatro y
representa un espectaculo en un espacio con una accidén, un evento para un
publico, grupo, lo que lo integra en la primera acepcion. El auto de fe utiliza los
objetivos y mitos miméticos de la comedia del barroco y entonces se acerca
también a la segunda acepcién aqui mencionada.

Leyendo las cronicas inquisitoriales40 y observando las pinturas y croquis de
Feo Rizi por ejemplo, nos podemos dar cuenta que la puesta en escena, la
escenografia y el espacio teatral de las comedias eran casi idénticos a los del
auto de fe. En primera el auto de fe, durante el barroco se desarrollaba también
en un corral, es decir en una calle cerrada donde se colocaba la escena en
medio con el publico alrededor. En los corrales la nobleza se sentaba en los
balcones de las casas frente y de lado al espectaculo, la gente del vulgo se
sentaba en las gradas de abajo a los costados y de frente a la escena. Las
mujeres que no hacian parte de la nobleza tenian que estar paradas en un
segundo piso, frente a la escena. Esta distribucidén se repetia en el auto de fe.
Ademas el lugar donde se juzgaba a los acusados se situaba en un cuadrado
elevado y enmarcado por postes.

Pero si esta caracteristica teatral del auto de fe se detuviera ahi su estudio seria
mucho mas simple. De hecho, el contenido mismo del auto de fe, el sermon que

40 ver bibliografia, especialmente sobre los documentos: Némina de gastos del
auto de 1648 y Providencias para la celebracion del auto de fe 1699, AGN
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se pronunciaba y su significacion en conjunto denotaban todavia mas el lado
teatral, mimético del castigo. En primera el sermén del auto de fe funciona con
una alegoria. El castigado es representado como una alegoria, la alegoria del
castigo divino y de la presencia divina en la tierra. La judaizante, Juana
Enriquez por ejemplo, es una alegoria, porque es representada como una figura
cuyos atributos, resumen vy significan el verbo divino, la Biblia y sobre todo el
Apocalipsis, no olvidemos que el auto de fe es una representacion del Juicio
Final. Los castigados son una mimetizacion de los castigados por el dragon y
angeles de los Gltimos dias. Por ello un castigado significa o alegoriza este mito
judeo-cristiano. Como alegoria el auto entra dentro de uno de los preceptos
principales del barroco y es precisamente la utilizaciéon de la alegoria como
dispositivo de mimetizacion discursiva.

La alegoria elimina la historia, se coloca del lado del elocutio para
homogeneizar la heterogeneidad a partir de una verdad mimetizada. La
alegoria elimina la nocién de continuidad histérica y coloca en el plano de la
verdad 1o que es puramente retorico. El elocutio bajo la forma de la alegoria es
una mimetizacién politica cuyo objetivo es fabricar un reconocimiento colectivo.
Este reconocimiento colectivo desata el principio mismo del mito que encontraré
su poder en la catarsis, principio aristotélico, adaptado por la iglesia de la
Contrarreforma, principio aristotélico representado en el auto de fe.

Asi, la persona que va a ser quemada o golpeada es una figura, una alegoria,
es decir carece de individualidad. No es una individualidad porque representa
un todo, todo el mal, toda la célera de Dios, toda su presencia y misericordia. El
sujeto no es una persona sino una alegoria, porque representa un Uno a partir
de una creacion, figuracién mitica, simbdlica. El auto de fe es una metonimia y
una alegoria de la presencia divina, de su poder y de sus deseos. El acusado es
un personaje utilizado para probar un hecho; es un vehiculo para provocar una
catarsis y un discurso determinado. Cumpliendo los mismos objetivos que el
actor, el acusado hace parte, sin quererlo, de una mimesis, donde no habla,
donde no puede tener voz. Es la voz del director, director artistico, inquisidor el
que lo hace hablar, dialogar y actuar. Sus actos hacen parte de una obra teatral
determinada y pre-establecida.
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Mas hay que tomar en cuenta otro hecho, de las caracteristicas del barroco, el

mundo, las personas, la tierra eran consideradas como un teatro. La vida es un
teatro, La vida es un suefio decia Calderon de la Barca. Somos personajes de
una obra de teatro divina. El acusado era un actor a priori. En este sentido el
acusado era una figura de alegoria y actor, por que en tanto que alegoria define
y vehicula una categoria cultural religiosa del sacrificio por el bien de la
comunidad en el segundo caso, el caso de ser actor lo define como una
individualidad capaz de actuar, lo que lo acercaria a lo moderno, esta
ambigledad implica una significacién de desequilibrio simbdlico, discursivo que
marca los principios y pasos hacia la nocién de sujeto moderno.

El auto de fe, al menos en tiempos de barroco, significaba mas que un simple
castigo judicial. Figuraba sobre todo como una obra teatral donde todo el poder
estaba representado, donde todos los mitos judeocristianos se reagrupaban y
donde se juntaba la comunidad de todas las castas o estamentos sociales. Los
objetivos del auto de fe eran los mismos que los del teatro tanto sagrado como
profano. En tanto que alegoria, figura, el culpable se volvia transparente y
entonces todo el pueblo debia sentirse representado, imaginado o amenazado,
lo que entraria en el tipo de tragedia implexa de Aristoteles. En este sentido, a
través de la tragedia, por medio del auto de fe, la Contrarreforma intentd integrar
al sujeto en un espacio imaginado.

La realidad humana es siempre movil, inconstante dentro de la consciencia del
XVII, contrario a la concepcién cristiana mas ortodoxa sobre la constancia del
hombre y la humanidad, por lo que la inconstancia debe ser fijada, esclarecida.
El auto de fe entonces debe ser el espejo de la colectividad, un agua clara,
limpida donde el narciso sujeto puede reflejarse y ver toda su belleza sin las
molestias del movimiento ideoldgico, social, politico e historico. El mito del
narciso es uno de los mitos mas utilizados en el barroco. Creo asi que el espejo
en el auto de fe es el deseo constante y futil de la iglesia de probar una vez por
todas la belleza estatica, ontoldgica de la divinidad, de la historia y de la
sociedad. Lo que tal vez signifique que se ha dejado de creer y de poder probar
completamente la verdad estatica ontologica, se integra la subjetividad y la
duda; otro signo de la modernidad.
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La colectividad humana puede ver su rostro narcisistico divino en el espejo bajo
forma de llamas, dando seguridad al individuo, reafirméndolo y dandole un
soplo para ser. Toda inseguridad barroca va a ser quemada bajo las llamas del
auto de fe catartico, teatral y el sujeto, como el pajaro Fénix (otro gran mito
retomado por el barroco), va a renacer para establecer el orden divino. Asi, tal y
como lo preconizaba Aristételes, el sujeto experimentara la catarsis al sentirse
parte integral del auto de fe. Querrd asi, pertenecer y actuar por el Estado
Nacion. El cual lo representa aparentemente, por medio, del auto de fe.

Ahora, en el auto de fe, en el sermon se reconstruye el delito hecho, el porqué y
el como. Se mimetiza entonces el evento. El evento es seleccionado con ciertas
particularidades que mas convengan a la acusacion y a la jusitificacion de la
accion inquisitorial, creando una version historica determinada. La cual, ademas
debe convencer al publico. Al mimetizar el evento se fabrica una utopia, una
figura intocable, irrepresentable. La divinidad, el cielo y sobre todo el paraiso
perdido aparecen en escena. El complot del judaizante, Juana Enriquez, en
nuestro caso, es un ritual eventual que puede figurar como concreto la
indivisibilidad, el fantasma divino. En este sentido, la judaizante se coloca del
lado referencial por un todo mitico pre-establecido.

La representacion de la accién del auto de fe se realiza en el acto mismo de
quemar al culpable, por su caracter alegdrico, metonimico y mimético. Alegoria
de un mal hecho, metonimia de la creacién; objetivo divino, mimetizacion de un
mito, utopia cuya construccion depende de una accion.

La judaizante es el espejo de la bondad divina, del amor de la colectividad, de
su extincion, de su viaje a lo inmaterial. La judaizante materializa la naturaleza
divina. La transubstanciacién se representa también en las llamas, en las
cenizas, en el sufrimiento, al materializar la naturaleza divina la judaizante
resuelve un plan, hace parte de un relato (La pasion de Jesus y el Apocalipsis
de San Juan) cuyo objetivo se realiza al momento del sacrificio. El culpable es
entonces un medio de accidén simbdlico. La retdrica, el elocutio y las
modalidades de representacion cristianas de la época encuentran su
confirmacion en la muerte del otro. El otro quemado es la verdad del elocutio.
Alma como cuerpo y cuerpo como palabra se personifican. Cuerpo
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representando al alma y al Evangelio. Cuando el cuerpo se quema, el efecto
retérico se desvanece, la palabra inmanente desaparece. Cuando la palabra
desaparece, el alma, el cuerpo divino, invisibles, bajo la representacion de las
cenizas, son imaginados, proyectados. Sin embargo hay que mimetizar,
representar, hablar y escribir para demostrar la verdad invisible. El auto de fe
podria ser entonces una mimetizacion de la escritura, del proceso y Viejo y
Nuevo Testamento, para representar de manera hibrida, ambigla e
inconsciente al sujeto de nuestra modernidad. Como se vera en el siguiente
inciso.

b) La mimetizaciéon del sujeto moderno y de su Estado

La mimesis del auto de fe; el caracter dramatico y espectacurlarmente politico,
como el gran auto del 49 lo figura, muestra la culminacion de la denuncia,
testimonio, confesion y evidentemente proceso de los judaizantes. El sujeto
acaba por crearse por medio del auto de fe; la mimesis; la interpretacion barroca
de la poetica de Aristoteles en el auto forja de manera colectiva en todas las
esferas sociales, al sujeto y estado de nuestra modernidad. El texto, el proceso
no puede deslindarse de la acciéon, mimetizacion del auto, el uno complementa
al otro en la invencion inconsciente del sujeto de la denominada modernidad.

Si observamos concretamente el "verdadero" delito de Juana Enriquez
podremos observar que se le considera culpable por negar la escritura, un texto
determinado. A los ojos de los inquisidores Juana Enriquez niega la verdad de
los Evangelios, de lo escrito, ya que sus practicas heterodoxas y sus palabras
no concuerdan con lo estipulado en un documento como la Biblia. Al no
concordar, la judaizante desvirtua, relativiza la verdad textual y refrenda el
caracter inmanente del texto. Juana Enriquez es culpable porque su
consciencia la lleva a cuestionar la mediaciéon de la verdad textual, ontolégica.
Por lo que se desprende del verbo divino. Rompe el vinculo entre el significante
y el significado de la palabra que da esencia al hombre. Recordemos que
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todavia para el renacimiento la palabra tanto escrita como impresa es vista

como la idea y la imagen directa del influjo de Dios en el hombre. El
inconsciente de la lengua vuelve posible y prueba la verdad del verbo divino.
En este sentido la figura verbal sin la separacion de la "palabra y la cosa u
objeto" (Foucault) vuelve posible la figuracion de la unidad. La imagen unida
por el verbo promulga entonces una forma de pensar, de concebir y de razonar
supeditada a una instancia ontdlogica eterna e incontradictoria.

Asi la palabra que miente o contradice los Evangelios y de alguna manera se
opone a la esencia verbal que todo ser porta por influjo divino vehicula la
subjetividad de la palabra y por ende del texto; demuestra el signo arbitrario de
lo que se piensa a partir de lo que se escribe. La verdad de los Evangelios, su
caracter divino se convierte, a partir de la practica verbal y fisica de Juana
Enriquez, en un discurso cultural e ideologico, cuestionado por ella y los otros
judaizantes. La experiencia y el aprendizaje cultural de Juana Enriquez le
muestran otra realidad cultural y textual, por lo que tomar su persona,
interrogarla y buscar su confesién es sintoma de tener consciencia de esta
ambigliedad y contradicccion, por lo que la palabra, tanto escrita como verbal,
tal y como lo preconiza Baltazar Gracian, por ejemplo, deja de tener validez
esencial y se convierte en un juego, en subjetividad y en manejo "a
conveniencia del usario" de acuerdo a su propia "razon". El acusado es
entonces aquel que demuestra el caracter inmanente del texto a partir de la
accion y la palabra, lo que me parece que entra en nuestra concepcion de
modernidad.

La razon entonces se opone al influjo divino en la palabra y el pensamiento
para proponerse como el medio para constituirse como sujeto frente a Otro y
frente al Estado. Asi, el deseo de la inquisicidon es aquel de probar que tanto la
palabra como la accion vienen de un deseo deliberado, consciente, (ayudado
por el diablo; y el libre arbitrio) de ir encontra de la esencia, del texto evangélico,
y no de una accién y palabra que vienen de la practica, de las costumbres, de
los deseos y razon propia.

Por el mismo hecho de que la accion, la palabra y el pensamiento se vuelven
contrarios al texto divino se necesita una accion y un sermon para reconvertirlos
en texto. Asi se vuelve mediacion, alegoria y esencia.
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El culpable necesita volverse esencia del Evangelio. Porque lo que se trata de
hacer es romper el vinculo del sujeto con otros textos, con su propia
imaginacion, con otras imagenes. El sujeto en el auto de fe se convierte en una
imagen, determinada, Unica, cuya funcién es elaborar un presupuesto histérico,
ontolégico ya que se vuelve indispensable para perpetuar una alegoria, mito. El
mito de la eucarestia, del Juicio Final. Fabula interpretada y sacada de un texto.
Este texto debe ser mas que un libro. Es la prueba de la trascendencia, del
sistema, del dispositivo. La ceremonia que perpetua el texto es la misa, la
eucarestia. Para darle vigencia al hecho, hacerlo actual, hace falta una
ceremonia en carne y hueso, un acto, evento a los ojos de la comunidad. El auto
de fe es entonces la reconciliacion entre los hechos del pasado, el contexto, la
historia y el presente; la distancia entre lo que ocurrid en el pasado y lo que se
cuenta en el presente del pasado; ya que por su cardcter sagrado pretende
significar una intemporalidad, un estado vertical de vinculo inmediato con la
trascendencia.

La distancia y el vinculo son figurados, reconciliados por la penitente. Juana
Enriquez es una figura transhistérica, atemporal. El cuerpo en el auto de fe se
vuelve materia textual y por lo mismo esencia, figura de lo invisible porque se le
representa como el intermedio entre el significado y el significante del verbo
divino; del Evangelio. Por ello debe desaparecer, quemarse o arrepentirse, para
probar con su desaparicion, la invisibilidad del vinculo entre la emision del
Verbo, el soplo divino y el sujeto.

El conflicto con este deseo inquisitorial se presenta cuando tenemos nocion |,
como ya he mencionado, de que la concepcién barroca, de la época de la
esencia del verbo era ya practicamente inexistente y o que es mejor o pero el
sujeto era considerado como un actor, un individuo con razén y propia voluntad,
por lo que el plano del auto de fe significa una ambigtiedad filosdfica, politica
cuyos signos mostraban la arbitrariedad del significante y el significado del
Verbo. El auto de fe seria de acuerdo a lo dicho una proyeccion del estado, tal
como lo demuestra el auto del 49, donde la ambigledad, la arbitrariedad se
quema no tanto para vincular una idea cristiana universal, aunque ese sea
"demagdgicamente" su objetivo, sino para imponer o colocar retoéricamente, a
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través de la farandula, del espectaculo y de la simbologia del auto la nocién de

verdad del estado y del imperio. Acordemonos de la razén politica del auto del
49 y de la "verdadera" razon de la razia de los afos 40, mencionado
anteriormente en esta tesis.

Por medio del auto de fe que culmina y reproduce el proceso inquisitorial, se
proyectan los mitos que el estado retoma vy reintegra en el -y del- pensamiento
social e individual para legitimarse y ademas con la ayuda de los mitos
populares, de la practica cotidiana de los individuos, marca los pasos para
establecer presupuestos culturales, representacionales que sigan vehiculando
la idea de poder estatal, ya que me parece que uno de los puntos mas
vehiculados por medio del auto y su precedente proceso, es la legitimacién
hegemonica por medio de la idea de detencién de la verdad, y de la razon.

Como lo mencionaria Lyotard, la hegemonia, el estado moderno se legitimaria
vehiculando y proponiendo "la nocién de verdad", "de razén" por medio de la
manipulacién de los medios de comunicacion, de un o unos tipos de proyeccion
social(Como la idea de comunidad perfecta crisitiana o de comunidad leal al
estado espaniol). Por lo que la "consciencia" o la idea misma de arbitrariedad
del signo linguistico (0 sea divino) y de la razon se consituye como la base
filosofica y politica para la proposicidn totalitaria e inmanente de un Estado, en
este caso a través del auto de fe. Estado cuyos sujetos deben obedecer o
supeditarse no por una verdad esencial a toda la humanidad sino por la
canalizacidén de sus razones, experiencias y culturas hacia un sélo estado,
denominado universal. En Nueva Espafia, en el 49, elio se canalizd con la
accion politica, el auto y los discursos que vehicularon. No por nada el fuego
nacionalista criollo se apagd para refrendar el estado absoluto espafol. Lo que
a mi parecer es un buen sintoma en la invencién, sin que ellos lo propusieren
asi , del Estado y sus sujetos.
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Conclusidén

El proceso inquisitorial de Juana Enriquez fue un espacio de interpretacion
comparatista cuyos surcos interpelaron diversas disciplinas, no antes
implicadas en la lectura de un documento inquisitorial. Al mismo tiempo surco
en repetidas ocasiones caminos ya concebidos y aplicados metodologicamente.
El apoyo de la historiografia, sobre todo de las labores que preceden a este
trabajo permitieron integrarme y proponer otra pregunia y otra problematica.
Auln si en el primer capitulo de esta tesis expongo y cuestiono la metodologia
historicista, ella, como se constaté en mi trabajo, yace omnipresente a lo largo
de mi tesis.

Mi mirada historica retoma las bases historicistas para plantear los parametros
de mi tipo de lectura. Al mismo tiempo la labor epistemo-critica pretende mostrar
mis propias lagunas, vamos mis propios presupuestos discursivos y culturales.
Ahora, para poder realizar una labor metédica de tipo comparatista es necesario
incluir los esquemas historicistas, sin los cuales la lectura de un texto o de una
representacion alegodrica como el auto de fe son imposibles. No se puede leer
un documento histérico o una ceremonia como la aludida sin tomar en cuenta
su situacion "histérica" y para ello hasta ahora solo la historiografia nos puede
auxiliar en ello. Asi, no me parece que se deba negar o desaparecer las labores
histdricas anteriores sino integrarlas a nuestros recuestionamientos actuales. El
apoyo de la historiografia me permitié marcar los contextos socio, economico-
politicos de mediados del siglo XVII en Nueva Espafa.

Como se pudo constatar estos factores culturales son indisociables de la labor
fisica y representativa del Santo Oficio. Juan de Palafox y Mendoza, gozando
del apoyo popular, funge las funciones de representante de los intereses
criollos y maquiavelicamente de la sociedad civil desfavorecida. Las labores de
Palafox se realizan en un espacio temporal donde los intelectuales criollos
comienzan y ya escriben panfletos y propuestas de tipo nacionalista. La tension
local, concebida y manejada por mi sobre todo a través de la hegemonia
eclesiastica y virreinal, subraya y susurra estos brotes de reivindicacion
nacional. Estas pugnas con una idea de Nacion y de Estado son mediadas y
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integran la intervencién del Santo Oficio para su pronta solucién.

La intervencion inquisitorial con la captura de la mayoria de la nobleza,
hacendados y ganaderos criollos aparentemente judeocristianos y su
culminacion en el gran auto del 49, recalcan y sugieren la importancia y el
efecto logrados por el Santo Oficio, contra la emancipacion criolla. La
Inquisicion lejos de mantener una distancia 0 una posicidn neutra en estos
conflictos de Estado y de reivindicacion nacional se integra e inmiscuye y por
tanto hace parte de las Ideas del joven Estado Espafiol.

Como Institucion filirada e invitada a participar en la unificacién del reino y en la
represion de la disidencia, debe emplear los métodos de su propio campo de
accion para la realizacién de estos deseos. La captura y castigo de los criollos
por el Santo Oficio debe realizarse bajo las prerrogativas inquisitoriales y no
seculares, por lo que para los afios cuarenta, el deseo de fabricacion y de
construccion de un sujeto transgresor resulta mas que evidente. Puesto que se
debe crear un seguidor de la ley de Moisés bajo los esquemas retdricos y
representativos a priori del Santo Oficio, integrados en la poblacidn
novohispana .

Asi pues propuse servirme de una metodologia que denominé "comparatista”
para el estudio de los modelos y modos de representar el sujeto en la literatura
y "teatro"inquisitorial. Me parece y asi lo traté de probar, que sélo un método que
toma en cuenta los signos linglisticos del proceso, asi como sus bases
ambiglas o no, teoldgicas y filoséficas podria dar cuenta de las modalidades de
narracién de un sujeto y de su Estado.

De ahi que "mi metodologia comparatista" haya propuesto acercarse al texto por
medio de un analisis estructuralista, semidtico y de alguna manera hasta
deconstruccionista y epistemo-critico. Este andlisis literario no podia esclarecer
todos los puntos y los signos del texto, puesto que ellos contenian un
fundamento y pasado teoldgico tomista y biblico. Al mismo tiempo enraizados
en un contexto muy preciso como fueron los mediados del siglo XVII en Nueva
Espafia, las modalidades de representacion, que como se mostréo se hacen
publicas con el auto de fe, deben acomplarse y responder a las espectativas y
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demandas subyacentes y presentes en la poblacién (sugeri el gusto y

mentalidad del barroco). El Santo Oficio no podia representar o "inventar"un tipo
de sujeto de la nada. La representacion del sujeto depende a priori de las
concepciones de sujeto, del Otro que se manejan en la época. Por ello fue
necesario recurrir a la antropologia, a la filosofia y a la teologia y acercarme a la
estética del barroco. Estas ramas de las ciencias humanas auxiliaron mi
acercamiento y de alguna manera espero que hayan decentralizado el puro
analisis literario, el cual ya cuenta con grandes problematicas metodolégicas.

La aproximacion literaria al proceso de Juana Enriquez fue un intento por
esclarecer puntos centrales del documento inquisitorial, no antes revisados. La
historiografia de la Inquisicion novohispana no se ha preocupado todavia por
leer los procesos o crénicas como -textos-. El uso de simple informante ha
dejado al documento inquisitorial como pruebas y conjunto hechos y eventos de
un pasado remoto. Me parecié que era necesario esclarecer, mostrar y leer el
documento histdrico a traves de sus signos semibticos y estructurales para tratar
de observar los presupuestos ideoldgicos, culturales y discursivos que
contruyen el texto. Los cuales con sus muy diversas variantes, supeditan y rigen
muchos de nuestros actuales modelos culturales. El acercamiento de tipo
deconstruccionista y epistemo-critico pretendia asi mostrar o aniquilar la
mayoria de mis limites histéricos en la lectura del documento. Si la tarea no se
logré espero por lo menos que los resultados del analisis hayan podido mostrar
todos aquelios elementos filosoficos, teoldgicos antropoldgicos, politicos y
literarios que se conjugaban para representar un tipo de sujeto que me parecio
es el sujeto de la denominada modernidad.

El sujeto moderno y su Estado no se inventaron de la noche a la mafana, asi
como no fueron un plan preconcebido en contra de la poblacion. Por ello me
parece que se probd en esta tesis que tal procedimiento, las caracteristicas de
contruccion, que yo denominé Invencién, de un sujeto moderno, se dieron en un
periodo de cambios epistemolégicos, teoldgicos, politicos, etc., El
recuestionamiento mismo de las bases en que se fundamentaba el poder tanto
eclesiastico como virreinal o mondarquico aparecian. La nocion de sujeto, la
concepcion del Otro se modificd. Las teorias neoplatdnicas, agustinas y tomistas
cedieron su lugar, como se vio con el auto de fe, a la adopcion y adaptacion del
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pensamiento aristotelico. Las premisas tomistas fueron readaptadas y sufrieron
una resquebrajadura.

Ello se pudo observar en el proceso. No hubo un deseo deliberado de los
escritores del proceso de denotar o connotar una ambigliedad tedlogica, sino
que ella, como se mostré, subyacia de los modos narrativos de representar. La
narracion del otro en el proceso transcribe el testimonio, la narraciéon de un Otro
con toda la arbitrariedad y manipulacion que un escritor pueda utilizar. La
relacion tanto de delacién como de audiencia muestran este deseo de acoplar
la palabra del testimoniante a modelos retéricos, estructurales premoldeados
que ayuden y canalizan sin distorciones o ambigledades al tipo de sujeto que
se quiere representar; un judaizante. Sin embargo, como se vio Juana Enriquez,
representada tanto en la relacién de delacién como en la narraciéon de su
palabra, es una figura moldeada a partir de narraciones que escriben una
subjetividad y una demostracion de transparencia en cuanto al conocimiento del
Otro por la experiencia y no por la contemplacion y razonamiento del alma. Los
fundamentos tomistas aun canalizados literariamente por medio de una
estructura y lenguaje rigidos teoldgicos, son contradecidos por la escritura de
los mismos teologos vy juristas. De ahi se puede transparentar, como se quiso
probar, los brotes y modos en la representacion narrativa de un tipo de sujeto
gue ya no se amoldaba o pertenecia al tipo de sujeto representado en siglos
pasados.

La invencion del sujeto moderno como no fue un deseo deliberado y calculado
de ninguna instancia, fue un proceso que se dio en una escritura que por el
peso de los cambios de percepcion del Otro y del Estado, reflejo y comenzo a
reflejar la transmutacion, los cambios en las nociones del Otro.

La transmutacién que, en una primera instancia se dio en la oralidad, en la
vivencia cotidiana, ya de la duda de los textos candnicos, tuvo y fue canalizada
por el documento. Solo el texto y como se vio el auto de fe podian reflejar y
legarnos, en tanto que sistemas mediaticos, estas mutaciones culturales. La
Inquisicion sin quererlo ayudo6 y formé al sujeto de nuestra modernidad porque
lo que eran simples nociones y representaciones del Otro por medio de la
oralidad, ella lo transmitidé en papel, el papel y luego texto legitimado y
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canodnico. Por ello sin darse cuenta la Inquisicion al transcribir estas

ambigledas y textualizarlas canalizdé y ayudd a fijar nuestra concepcion de
sujeto moderno. Las nuevas modalidades de narracidn y representacion del
sujeto fueron entonces manejadas y mediatizadas por una hegemonia. Dicha
hegemonia era el virreinato y el Estado espafiol, como se vio. La reapropiacion
de la dispersion oral, bajo mediaciones hegemonicas acoplé nuevas modos de
presentacion del poder. En este caso del virreinato, del Estado espafol y
porque no de las mismas instancias de poder criollas. La consciencia de los
escritores o0 mediadores de la subjetividad y cambio en la nocion de sujeto en
algun tipo de poder, auxilié a utilizar estas modalidades representativas en
beneficio de la hegemonia (Los jesuitas serian una prueba de ello). Por ello la
invencidon del sujeto moderno no puede deslindarse de la formacién y
consolidacion del los primeros estados modernos. Estos los concebimos asi por
su nueva utilizaciéon y concepcion de sujeto, aqui expuestos, en beneficio de
una Nacién y Estado. Tales presupuestos y panoramas discursivos es lo que he
concebido y presentado como la invencion de un sujeto moderno y de su
Estado.

Al terminar esta tesis mantengo y sostengo la esperanza de que este largo y
sinuoso navegar nos auxilie y me auxilie a esclarecer dudas y angustias
respecto a las bases histéricas, discursivas y culturales de la hegemonia en los
Estados modernos. El trayecto epistemo-critico y deconstruccionista ha sido un
apoyo para evitar la continuaciéon de una metodologia puramente historicista
que mantiene, sin desearlo, los parametros y fundamentos de los pilares de la
hegemonia y del discurso de la modernidad. Demostrar los fundamentos
tedricos en la representacion de Juana Enriquez fue un descubrimiento y una
esperanza para mi, de accion y encuentro contra los parametros de legitimacion
gue aun ahora construyen una dictadura y poder que inventa y asesina muchas
y muchos Juana Enriquez en el México actual.
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