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RESUME

€ | 6®gard du I ien ent eXXtiecle a &é maguégparle et I
rétablissement dgrandesquestions ep a r | a mi sleesujesninndvateurs dans la
pensée égyptienne par les grandes figuresHilahdah (Renaissanceglors qude XX siecle
a étée mp r e une ffortedpdlarisation entre decourants duéformisme musulmande
I'islamisme holiste activiste e€lu libéralisme humaniste musulman Mai nt en aiht , gubo
des prises de position adoptées lgarintellectuels égyptiens contemporains (22Q15)a ce
suet? Quell es sont |l eurs principales expressio
lien? En quoi ce®rientations courantes refletegites des continuitéslesévolutionsou des
ruptures dans | a conception de | 6 £t at par
(18052010)7?

Pour pouvoir donner depistes de réponses a ces questions, les principaux travaux et
interventionsde 22intellectuelsseront étudiés et analysés, et aatour de la conception de
| 6espace public, de | a s o,toujaues audpasmé didgeneat mi t ® ¢
le religieux etle politique. ! s 6 agi t intpllectuelquipnzalgré lewesrappors ét
leur influence sur la scéne intellectuelle égyptienne actustiet quasi absents de la
littérature surtoutfrancaise eainglai®. Et c® e s t bipiad und approche interdisciplinaire,

appliguée et critique que legliscoursserontexaminés

Mots clés: Conc e pt i o espatepublic) dbdrce tde légitimité et de la Iégifération de
I'Etat, lien entre religieux et politiquegéformismemusulman, islamisme holiste activiste,
libéralisme humaniste musulman, pensée égyptienne moderneZ@80% pensée égyptienne
contemporaine (2032015), interdisciplinarité, PostColonial ~Studies, p o-Magasid
al-shar@eh, posttexte, posinterprétation,aggiornamentanusulman,nécreislamisme rétro-

islamisme postislamisme



ABSTRACT

With respect to the relationship between the religious and the political, the 19th century
was marked by the resituating withgyptian thought of innovative questions and subjects by
the great figures of the Mlahdah (Renaissance), while the 20th century was characterized by
a pronounced polarization between Muslim reformism, activist holistic Islamism and Muslim
humanistic libealism. What of the positions of contemporary Egyptian intellectuals
(20112015) in this regard? What are their primary expressions of conceiving the state through
the prism of the relationship under discussion? How do these current approaches reflect
coninuities, evolutions or ruptures in conceiving the state with regard to modern Egyptian
thought (18052010)?

To propose avenues for answering these questions, the principal works and other
contributions of 22ntellectuals will be studied and analyzed tekiinto consideration the
conception of public space, of the Stateds s
through the prism of the relationship between the religious and the political. Most of these
intellectuals are virtually absent from th&eraturei especially the French and English
despite their contributions and their influence on the contemporary Egyptian intellectual scene.

Their discourses will be examined using an interdisciplinary, applied and critical approach.

Keywords: Concep i on of the state, public space, S C
legislation, relationship between the religious and the political, Muslim reformism, activist

holistic Islamism, Muslim humanistic liberalism, modern Egyptian thought (280D),

presetrday Egyptian thought (2012015), interdisciplinarity, postolonial studies,p o-s t

Magasidd al -shar@eh, Muslim aggiornamentmecrelslamism, retrelslamism, postslamism.
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Chronol ogie de | 6£gypte mode
(18052015}

Mai 1804: Muhéthmad &AléT of f i ci er ottoman dbéorigine alwb
marsl801li s 6empar e du pouv o iodémasretlspdmlptiprudy @aire quis ur |
ne veulent plus de la domination des Mawok$ et réclament au sultan sa confirmation
comme pacha doéof£gypte.

18juin 1805: Le gouvernement ottoman désigiehahmad dléc o mme pacha dO6£gyrf
1" mars 1811: Muhafmad @Al &fait massacrer les Manualks.

1812:. Les troupes ®gyptiennes soOemparent de M®
occupent le Hedjaz.

1815: Les Wahhabites sont écrasés lors de la bataille de Taéf. Fait prisonnier, leur chef
Abdallah est envoyé a Istankl le sultan le fait décapiter.

1820: Muhdfinmad GAléentame la conquéte du Soudan. Le royaume des Fundj et sa capitale
Sennar sont o c Dbafqu®esmeureéinsdudis.uest , | e

1822: Soulévement de la Nubie; Ismail, le fils ainévtighdinmad Al est tué mais la révolte
est brisée.

1822:. D®vel oppement de |l a culture du coton qui
| 6£gypt e. plisdelenmitiéRissexpor@tiorss du pays en 1836.

1823: A la demande du sultan ottomahkluhdinmad &Al® envoie ses troupes réprimer
| 6insurrection cr ®t oi se.

18241828:Le corps exp®diti onn ailersecon®fgsyd@ahdenadl d o1 br ¢
Mle occupe | a Mor®e pour y briser | 6insurrect

29 octobre 1827: Destruction a Navarin par les flottes francaise, anglaise et fudsela
flotte turco-égyptienne.

1830: Fondation de Khartoum.

1 Cette chronologie a été inspirée largement des sites suivants [Enliggjwww.ipag.fr/iwp
content/uploads/recherche/WP/IPAG_WP_ 2014 305.pdp://www.lexpress.fr/actualite/monde/afriquefles
grandesdatesde-|-eqypte1800-2013_484030.htn#t http://www.clio.fr/chronologie/chronologie_egypte.asp
https://egrev.hypotheses.org/10@ages consultées 1eadt2016).
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http://www.ipag.fr/wp-content/uploads/recherche/WP/IPAG_WP_2014_305.pdf
http://www.ipag.fr/wp-content/uploads/recherche/WP/IPAG_WP_2014_305.pdf
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http://www.lexpress.fr/actualite/monde/afrique/les-grandes-dates-de-l-egypte-1800-2013_484030.html
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https://egrev.hypotheses.org/1092

1831: Muhdfinmad dAl@édéfie le sultan ottoman en envahissant la Palestine.

8avril 1832: Les f orces ®gyptiennes soOemparent de Ti
Homs ou elles repoussent les forces du sultan en juillet.

21décembrel832:Les f orces dol br ahiiJosepk Anthelree S&ve,lun man F
of ficier fran-ai s engag®ecrasent Iesetroupescotomahes ap a ¢ h ¢
Konya. Istanbul est directement menacée mais, aprés une nouvelle victoire remportée a

Kut ayah, | brahim re-oit de son p re | dordre d

5mai 1833: La convention de Kutayah, conclue sous la garantie des puissances, fait de la
Palestnede | a Syrie et doOoOAdana des possessions ®c

24juin 1839:Le sul tan ottoman, gui a cherch® ~° pre
voit ses forces de nouveau vaincues, a Nezib. Le sultan Mahinoedirt le 30juin. Son

successeur, Abdul Mdj, un jeune homme, ne parait pas en mesure de faire face au danger
égyptien mais il bénéficie du soutien des puissances.

1840: L6 Angl ai s Pal merMuhihmad GAlélud a b ampdoosre rd e | a Syr
premier ministre francais Adolphe Thiers soutient le pacha; la tension atteint alors son
paroxysme entre Paris et Londres a propos dedau<« st i o n» HoGi€Phiyppet e

pacifique et prudent, désavoue finalement sonigtme et le nouvel komme fort» de la

monarchie de Juillet, Guizot, est un anglophile convaincu.

15juillet 1840: La convention de Londres, conclue ent
| 6Autriche et | 6Empire oteombaontceatnt aekrpn
Egypte alliée de la France ne fournisse a a@ll@léja installée en Algérie, une position

domi nante en M®diterran®e et qudéoun Empire ott

pour | a Russi e, ctédeuaq la Médderratée.slLia conversien del lboadres

accorde Muhdmmad dAl® ~ titre h®r ®ditaire, |l e pachal.i
m®r i di onal e. ! devai't ®V a c u autres pégions cueé $e$ eur s
succ s militaires | ui avaient permis dbéoccupe

15septembre1840: Muhdnmad dAlén 6 ay ant pas encore r®pondu
puissances apres la convention de Londeesultan le dépose et prétend nommer un autre
pacha en Egypte. La crise est relancée mais le départ de Thiers et une révolte de la Syrie

permettent doéaboutir ~ un c oMupioaddi®comniee sul t
pacha h®r ®di aisilidoiteetirdr&es ¢youpes de Syne (firman duatfl 1841).

Muhdinmad Alé®t ait surtout attach® ~ | d6ind®pendanceé
supplanter | e sultan ottoman et de faire de |

Mars 1848: Muhafinmad &A1& malade, est écarté du pouvoir au profit de son fils Ibrahim mais
celurci meurt le 2hovembre suivant.
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1869: Inauguration du canal de Suez.

1873: L'Egypte cesse d'étre une province Benpire ottoman et devient sermdépendante.

1882: Les Britanniques occupent I'Egypte en réaction a la révolte armée lancée par un chef
nationaliste.

1914: L'Egypte devient protectorat britannique.

1922: La Grande Bretagne accorde l'indépendance a I'Egypte, quieetdetocontrolée par
Londres

1923: Constitution fondant un régime parlementaire

19271928: Création en Egypte pafé$an a-Bannadu mouvement des Fréres musulmans,
avec comme objectif la renaissance islamique et la lutte contre l'influence occidentale.

4 décembrel948: Le chef de la police égyptienne est abattu par les Fréres musulmans dont

| 6organi sati on e s te 28décembreyu ke eprenpee uninisaep égypsien L
Al-Nokrachi est assassiné a son tour par les Fréres musulmans. Il est remplacé par Ibrahim
Abdel Hadi(18961981Y.

12 février 1949: A s s a s SHitan a-Banrdyde fondateur des Fréres musulmans, sans doute
en représailles du meurtre du premier ministréNakrachi.

1952: Putsch des officiers dirigé par Ganfstbdel Nassersous le paravent bienveillant du
général Naguil§1901:1984)qui est port® au pouvoir. Le roi

29o0ctobre1952: L 6 £Egypt e reconna’t | e droit du Soudan

Janvier 1953: Dissolution des partis politiques. Rassemblement de la Libération devient le
parti unique. Une constitution provisoire est promulguée liéaer.

18juin 1953: Proclamation de la République. Nassst viceprésident du Conseil alors que
Naguib wimulela présidence de la République et du Conseil.

28 mars 1954: Nassers or t vainqueur du confl it gui | 6 0r¢
officiers libres ont mis en avant en 1992aguib a cherché a se rapprocher des Fréres
musulmans alors que Nasser et ses partisans souhaitent batir un Etat sétiolied Quand

Nasser décide la dissolution des Fréres musulmans, Naguib démissionne de la présidence de la

2 Homme politique égyptien qui fut membre du Parti institutionnel et premier ministre déc2ébrel 948 au
26juillet 1949.
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République le 2%évrier.| | est rappel ® au pouvoir mar | a rt
Un mois plus tard, Nasser | 6emporte car | a p
corrompue etontrdlée par les Britanniquesst inacceptable pour de nombreux Egyptiens.
Nagui b reste pr®sident jusqubden novembre mai
13novembre, en résidence surveillée. Nasser est devenu alors le maitre incontesté du pays.

19 octobre 1954: Ratification du traité conclu entre Nass¢ta GrandeBretagne le 27uillet
pr ®c ®dent . Le trait® pr®voit, dans |l es vingt
occupée par des forces britanniques.

26o0ctobre1954: At t ent at manqu® dOuNassé&# r re musul man c

18 au 24avril 1955: Conférence de Bandoung. Naissance du mouvement des non alignés, au
sein duquel | 6£Egypte jouera un rtle important

1955: Attaché au neutralisme, Nassefuse de se joindre aux signataires du Pacte de Bagdad
(Turquie, Irak, Iran, Pakistan et GrarBeetagne) qui a pour vocation de compléter le
containment de | 6URSS par | es Occidentaux.

1956: Crise de SuezNationalisation dwcanalde Suez. Les Israéliens pénétrent en territoire
égyptien. Intervention des troupes francaises et britanniques.

19581961: Période d'union avec la Syrie (République arabe unie)

1961: Lancement d'un vaste plan de nationalisation.

1964: Inauguration du baage d'Assouan.

1967: Guerre des fours: Israél prend le Sinai, @nal de Suez, Gaza et le Golan.

1970: Mort de NasserAnouar elSadate candidat de I'Union socialiserabe (parti unique)
devient Président.

1973: Guerre du Six octobre.
1974: Premier accord égypisraélien de désengagement militaire.
1975: Réouverture du canal de Suez.

1979: Signature & Camp David de la paix entre Egypte et Israél. L'Egypte esnuude par
les autres pays arabes et donc exclue de la Ligue des pays arabes.

3lmars1979:Un s o mme't arabe r ®uni " Bagdad (19 pay
boycott de | 6E£gypte et | e transldaa€Cdire du si ge

1981: Assassinat d'Anouar-8ladateson viceprésident Hosni Moubardli succede.

XV



1982: L6E£gypte r®cup re |l e Sinap.

19891991: Réintégration a la Ligue arabe apres en avoiéédgtée pour avoir conclu la paix
avec Israél.

19921997: De nombreux attentats sont perpétrés par Gammeslahiyya contre des
hommes politiques, des touristes et des coptes. De 188fsa juinl997, le terrorisme
islamiste codtera la vie a prés de douze cents victimes.

4 mai 1992: Des islamistes attaquengsl coptes en Hautegypte, & AssioutLe 8juin,
| 6®crivain Farag Foda, hostile aux fondament a

l4octobre1994: LO6®cri vain ®gyptien Nagui b Mahfouz e

26juin 1995: Attentat nanqué contre le président MoubamiddisAbeba ou il se rendait
au sommet de | 60rganisation de | 6unit® afric
al Islamiya, la principale organisation intégriste clandestine.

17 novembre 1997: 57 touristes et guatre £gyptiens t
Louxor, perpétré par les islamistes. Les terroristes réclament la libération de Cheikh Omar
Abdel Rahmangdétenu aux Etats n i s d e mtatipsrpétré e 1983econtre le World

Trade Centerl | sbagit ®galement de ruiner | 6activi
vitale pour | 6E£gypte.

201171 25janvier : Début des manifestations hostiles au pouvbirfévrier : Démission
forcée d'Hosni Moubarak Le maréchal Tantaoui représentant du Conseil Supréme des
Forces Armées assure l'intérim et s'engage a rendre le pouvoir a un gouvernement civil.
Avril/juin : Dissolution du PND (parti au pouvoir sous Warak). Légalisation du Parti de la
Liberté et de la Justice (Fréres musulmans).

201271 janvier : Les élections Iégislatives voient le succés de I'ensemble des partis islamistes.
24juin : Mohamed Morsidevient le Président de I'Egypte a la suite d'une élection ou il
recueille 51,26 des voix contre son rival Ahmed Chafik, figure de référence de l'ancien

régime. 22novembre: Mo r s i publie une d®cl aration Const
pouvoir |égslatif et immunise ses décisions contre tout recours judiciaire, ce qui a provoqué la

col re de |ndooupvpeonse nttiso ngnt35®t ® f or m®s ai nsi g u
salut national, pour mener le combat contre la déclaration ConstitutionDélbembre:

Adoption d'une nouvelle Constitutiof5 décembre: Des milliers doébopposa
devant | e pal abilst tprh@&sdii dyeymat iceolntddéeall a D®cl ar at

nombre dbébentre eux ontgd®audPode sebBvVant sule
Fréeres musulmans sont alors intervenus pour dispersérite ce qui a conduit au décés de
10 manifestants, parmi lesquels le martyHaisseini Abou Daif, et a des centaines de blessés.
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201371 mai : Début de lacampagndamarrud («¢€bellion»). 23juin : Le G®n®r al de |
Abd alFatah alSisi, a publié une déclaration ou il a accordé aux forces politiques une

semaine pour trouver une solution © la crise
lesdeux parties30juin : Des mil | i ons odténanfgsté suala plase TahrirMo r s i
et sur doéoautres places de | a r®publique en d

do®l ections pr ®s 1°dudlet t i étdHhagpisd ea nlt G ari MP®&e s a publ
déclaration ou il a donné 4teures a tous pour répondre [favorablememtlix demandes du

peuple». 2 juillet : Des affrontements ont eu | ieu aux a
se sont poursuivif usqubdau | endemai n, persoonesBpillea:nt | a mo
chaine de la télévision officielle a publié une déclaration prononcée par le ministre de la
Défense | e G®n ®r al -FEamh diStiaquira@aré la Adstdutioa tie Mohame

Mor si . Les forces nationales se sont mi ses
président a été confié au magistrat Adly Mansquésident de la Cour constitutionnelle.

8juillet : Le président Adly Mansour a publié une Déclaration constitutionnelle, suivie par la
formation doéun comit® doboexperts pour r®diger
des cinquante a été ensuite formé; ses travaux et ses débats ontjduré &Qont pris fin

début décembr2013. 26juillet : De grandes manifestations ont eu lieu au Caire et dans

certains gouvernorats, en r ®ponseatahalfid de man
quiademandé adispps doOéun mandat popul ai rlaoptoes f ai r e
forces de | a pol i ce s#inded partidadsaes f@res mosulmansidurs p er ¢

les places Rabia -#ldawiyya et alNahda, 45ours apres le début dudsit-in. Les chiffres

sont contradictoires sur le nombre de victimes lors de cet événement. Aprés la dispersion de
deux sit-in, les partisans des Fréres musulmans ont attaqué les commissariats de police en
différents endroits de la république. Certains sabotenrsttaqué des églises dans certains
gouvernorats. L6OEgypte est donc entr ®e dans
institutions de | 06£tat, |l es services de s®c!
3juillet : Mohamed Morsiesar r °t ® apr s avoir refus® de d®n
gouvernement provisoire dirigé par Adly Mansdprésidentde la Cour constitutionnelle

supréme) Suspension de la Constitution. Les salafistes du pafiotr fort allégeance au

régime Septanbre : La confrérie des Freres musulmans est interdite. Des milliers de ses
membres sont arrétés.

2014: Al-Sissi a été élu président d'Egypte avec plus déo9fes voix (Avec taux de
participation de 47,4%). Des proces de grande ampleur sont orgarisésre les Fréres
musulmans. Plusieurs centaines de peines capitales sont prononcées.

2015: Le procureur général d'Egypte tué dans un attentat.
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Translitt®radtion de | 6arabe

Afin de livrer aux lecteurs des informations aussi précises et cohérent@osgilele, un

systéme de translittération des termes, des toponymes et des noms arabes a été utili:

Dans ce cadre, les lettres arabes sont transcrites comme suit

2 O LLIC b :l 3 A P CH o
b ot th j h hd dh ¢ 2z s sh s
gal L g g a3 d Ja oo 4 g
d ¢ z ¢h f 9 k Ilm nh w ¥

Il faut signaler les particularités suivantes

{1 lahamzainitiale est notée &»;

T latamarbitae st transcrite par un a, s auHleegguand e
alors marquée par unt<;

1 les voyelles sont transcriteemme suit a, i, u, &, 1, Q;

1 les différences de prononciation dialectag#srégionales sont ignoréesa prononciation
classique est conservée;

T seuls les toponymes reconnus en langue francaise selon une transcription admise sont repris

comme tels (Oumma, h a,rfigh@laAzhar, etc.).

Enfin, dans | e slesditres des livresrsetrouzansur e enoteusde mtherche

Wor |l dcat , l a translitt®ration doéorigine a ®t G

3 Translittération souveratdoptée dans les étudeginstitut d'études politiques de Paris.
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Au regard de
lemalheur mnéme est futile.
LOEgypte, toujours pe

Jacques Berque

L'islam n'a pas été tué que pax le figh

8Abd aRazzg Jubm

4J. BERQUE (1967)L "' £ g yimperielisme et revolution, Paris, Gallimard, 82.
5 & AJUBRAN (2007). République du prophéteretour existentieJumhur&at al-Nabé: dawdah wujudéah)
Bayru, Insam, p. 11.
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INTRODUCTION GENERALE

Par le titre de notre thése, vous aurez compris que nous y aborderons les rapports entre
le religieux et le politique en Egypte moderne et contemporaine et que nous établirons

comment ils ont évolué au fil du temps.

Pour arriver a comprendre cette évalati nous établirons dans un premier temps nos
consi d®rations doéordre th®orique et m®t hodol c
recherche et ses objectifs. Nous plongerons ensuite dans le vif du sujet en présentant et
analysant les différents cants de la penséegy pti enne sous | 6angl e d
religieux et l e politique dans | a -20®net ept i on
contemporaine (2012015). Finalement, cette incursion dans le temps nous permettra
manifestemender ®p ondr e ° notre question de recherc
évolutions et les ruptures entre ckesixpériodes.

Mai s avant de vous pr®senter davant age no
mettre en contexte, permetteaus de vous expose t r s bri vement ce qui

au XXI®siecle et comment les événements ont été percus par les penseurs égyptiens.

Survol des événements du XXIsiécle en Egypte

L6OEgypte occupe une pl acenusslinang DelladNahdee dans
« Renaissance de la fin du XIX siécle au qrintemps arabe de ce début de XXkiécle, en
passant par le panarabisme qui a marqué le milieu disi€ile et le «éveil islamique» des
années soixareix, les penseurs égyptiens ont largement camdritaux mouvements

intellectuels, politiques et culturels qui ont faconné le monde aratsalman moderne. En

cel a, |l es orientations intellectuelles dans
particuliere.

SL6E£gypte a export® " ce jour les deux principeales id®
nationalisme dans sa version militaire, incarnée par ANdekey et | 6i sl ami s me dans S a

fondamentaliste des Fréres musulmans et violents de Takfir wal ¢jta, Gamaat al islaméga du Djihad.
M. A. MOGHIRA (2009).L6 £gy pt e, c| ® d e-Orierd. Trentetasglé moltiqua égyptidénng etn
arabe sous Hosni Moubarak Fr ance, £diti o3ls | 6 Age ddHomme, p.
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Nous aurons tous compris que depuisviar2 0 1 1 , et encore aujourd
le monde arabe ont vécu des événements charniéres de leur hisloioms entre autres la
révolte populaire de 2011, avec ses slogans civils non religieux menant a la déposition de
Hosni Moubarakainsi que le débat autour de la nature de |'Etat et la source de la légifération
dans la constitution qui dominait la société égyptienne en 2011 et 2013. Du point de vue de
| 6accession au pouvoir de slandEécevaneasplusieurspoihtsna n s ,
de vue: en la montée des tensions entre les classes moyennes sécularisées ou non islamistes et
les diverses mouvances islamistes; en la précarité au niveau de la sécurité; en promesses
électorales non tenues particuliéremeau niveau économique; et endesparition de leurs
slogans comme kislam est la solutiow, etcLa desti tuti on-président Fr r e
Mohamed Morsia eu ses répercussions, dont une société déchirée entre celx qui
consid rent comme un coup dOoEft at et ceux qu
révolution. On remarque également un retour du disceertire violentune mobilisation
religieuse dans un conflit politique, un retour du terrorisme, une catégjon des Freres
musul mans en tant gudorgani sation terroriste

religieux de m°me qudoune reformulation des |

Il semble se dégager de ces événements et sequediénitiation ou accélération des
transformations dans la sphére intellectuelle égyptienne contemporaine. Ces transformations
sont bien sOr ressenties au niveau du lien entre le religieux et le politique, mais elles vont un

peu plus loin en cherchant leegté de concentration que le religieux doit occuper dans

| Guni vers politique et au sein de | a gouver
articles, ®tudes, d®bats acad®mi ques et m®di &
bier?.

Endbautres t €siague aété mamué pae le néthbissement de questions et
de sujets i nnovateurs dans | a peaNaBdh ®gypt |

(Renaissance), et si le XXiécle a quant a lui été marqué par une forte polansatitre les

7 Comme le constate le professeur @yptien de la philosophie islamique dAl@Mabruk dans son livre paru en 2015
qui s’intitule Idées condamnéesdu théologique a I"anthropologiquéMi n -laate ila al-insane: afkar

mu d t h,ipprealb.
8Voir le corpus de notre analyse en pagé.
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tendances seéculiéres, islamistes et leurs composites, on peut se demandesantelks
tendances i ntell ectuell es qui o n tsieclmapiugg u ® | 6

précisément entre 2011 et 2015.

Pensée egyptienne moderne (182H10)
et contemporaine(2011-2015): pourquoi cette division?

Pui squdéun de -pasenbpeesitfsddseraminer | &i mpe
printemps arabe sur la conception du lien entre le religieux et le politique dans la pensée
égyptienne,8est sur <cette base que nous avons opte
|l a date de fondation de | 06£gypte moderne (18
des événements dudit printemps arabe (2010). Quant a la période contemporainggede ma

son début aprés ce printemps arabe pour se terminer en 2015.

Certes, nous reconnaissons quobdoune ®tendue
recherche de la pensée égyptienne moderne {2808) ne nous a pas permis de
contextualiser en profondetoutes les idées et que seuls de brefs résumés ont été présentés.
Cependant , i sbagissait |7 du seul moyen po
paradigmatique les continuités, évolutions ou ruptures survenues dans la pensée égyptienne
contenpor ai ne par rapport © | a p®riode moderne.
plus pertinent dans les circonstances afin de pouvoir donner une dimension a la fois

diachronique et synchronique a notre lecture de la pensée égyptienne.

Toujours pou cette période moderne (18@810), nous avons tenté de comprendre, de
fa-on succincte, |l e maxi mum dointellectuel s
que la liste de ces intellectuels était compléete et que nous avons fait une analysemerticale
approfondie des pens®es de chacun dobdéeux. Loéotk
des courants de la pensée égyptienne moderne. Les idées des intellectuels les plus connus ont
été réesumées au maximum et plus de détails sur les intelecboins connus ont été donnés.

De cette maniere, un survol assez représentatif et fidéle de tous ces intellectuels a été brossé,
les pensées de ceux qui sont presque absents de la littérature ontrpiseses lumiére et
une comparaison avec les hdogues contemporains a pu étre présentée. Donc, bien que la

liste des penseurs aurait pu étre plus longue, nous nous s@m&tésur ceux qui pouvaient
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étre des exemples représentatifs des courants intellectuels présents sur la scene intellectuelle

égypienne moderne.

Structure de la these

Apres cette brevmtroductionet mi se en contexte de notre

se déclinera en trois parties. La premiere partie fera état en détail des choix épistémologiques,

théoriques et méthodologiquesilisés, alors que les deux autres parties, qui comportent

chacun trois chapitres, feront | 0analyse des

précis. Chaque chapitre des deuxieme et troisieme parties présentera des propos liminaires
permettahde faire ressortir ses objectifs et sa structure,sdid | 6 i mport ance du
de la définition des concepts clés et de la synthése de la littérature. Bien sdr, chacun de ces
chapitres aura sa propre conclusion pour synthétiser les résultatsoduire le chapitre

suivant. Enfin, une conclusion générale viendra ultimement répondre a notre question de

recherche.

Maintenant, voyons plus précisément comment cette thése se présente en termes de

contenu.

Essentiellement, la premiere partie détea dans ses chapitréset 2 les choix
épistémologiques, théoriques et méthodologiques retenus dont les concepts seront définis.
Mais afin de bien situer le lecteur, elle présentera au préalable un bref historique des rapports

entre le religieux et leglitigue dans le temps. Par la suite, la question spécifique qui fait

| 6obj et de |l a th se ser d&inaementies ®ypothasesnde la qu e

recherche seront exposées de méme que les limites et enjeux de cette recherche.

Quant aux chapies3, 4 et 5 qui constituent la deuxieme partie de la thése, ils

anal yseront respectivement | a conception de
chapitre), |l a conception de |l a | ®gitimeit® de
|l a conception de |l a | ®gi f®ration dans | 6£¢t at

prisme du lien entre le religieux et le politiqgue dans la pensée eégyptimoderne

(18052 010) . Cbest ~ travers trois nermusulmanpal es

I'islamisme holiste activiste et le libéralisme humaniste musulman que le tout sera présenté et

dans cet esprit, ces trois chapitres chercheront a répondre aux questions suivantes
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Au niveau du troisiemechapitre: Comment ces trois tendancastellectuelles
percoiverelles ou définisserg | | es | 6espace ®t?Quelleest mdosagdul 6 esp
religieux a inclure ou a permettre dans cet espace public et po@rdRQoels sont les
reglements de cet espace puBlic

Au niveau du quateéme chapitre Quelle est la source de la légitimité de la
gouvernance ou de | 6£tat 8 e Qodgqueiesdrigeantsdes cour

|l 6£tat doivent faire pour azqu®rir ou pour <co

Au niveau du cinquiéme chap: Selon les intellectuels de ces trois tendances
intellectuelles, sur quelle base doit |égiférer? Sur quels fondements légifeéren?
Comment légiferd-on? Quel est | 6o0bj?@uaaledroitdedégitérar | ®gi f ®r

Bref, ces trois chpitres constituent une grande partie du cadre explicatif et théorique
de notre thése dans lequel les courants intellectuels seront définis et les positions des
intellectuels égyptiens a étudier seront détaillées.

Pour ce qui est de la troisieme partienpoenant les chapitrés 7 et 8, elle portera sur
|l a conception de | 6£t at au prisme du I|ien e

égyptienne contemporaine (202015).

Notamment, le sixieme chapitre mettra en lumiere et examinera la concegtio
| 6espace ®tatique et de | 6espace public 7 tr
conception de k 6 £t at »(Aid & wh armadangdh) , débabord chez des
ensuite chez leézharitesnon islamistes et autres courants intéllets et enfin chez les

intellectuelles égyptiennes.

Pour sa part, lseptiéme chapitre exposera les nouvelles perspectives de la conception
de |l a | ®gitimit® de | 06£t at au prisme du | ier

égyptienne actuell@2011-2015) chez des islamistes et chez les autres courants intellectuels.

En somme, le principal objectif du sixiéme et du septieme chapitre est de chercher a

contextualiser nos deux cas d6é®tude pour mieu

Finalement, le huitieme chapitkei ser a ~ pr ®senter |l es tendae

pens®e ®gyptienne actuell e par &Eapporntu daha
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gouvernance au prisme du | ien entr e @teudreel i gi
Saddaad-Hilaeet & Aldavell Yasd. Nous y verrons leur vie, leur formation et leur
parcours académique et intellectuel pour mieux comprendre leur pensée et leurs apports dans

leur contexte.

En dernier lieu, laconclusion généralexposera les résultats de notre recherche en
identifiantles continuités, les évolutions et les ruptures dans les orientations contemporaines
de | a conception de | 0£t a20l5)dparnrapolt a la peaséess ®e ®
égyptienne moderne (18@®10. Finalement, nousuggéronsune approche appliquégui
permettrait de r®guler | e Ilien entre |l e reliq

Etat de citoyenneté démocratique.
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PREMIERE PARTIE

PRESENTATION DU SUJET ET
CONSI DERATI ONS DOORDRE THEORI C
ET METHODOLOGIQUE
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|.1 Propos liminaires

Il va sans dire que pour nous permettre de faire une recherche éclairée et ciblée qui
nous aidera a répondre a la question a I'étudeus faut en premier lieu bien cerner le sujet
de notre recherche et définir ensuite nos choix théoriques et méthodologiques. Cette premiere

partie so6y attardera en do®t ail

Afin de contextualiser le rapport entre le religieux et le politique en Egypte moderne et
contemporaine, |l e premier chapitre y dresser
synthése réflexive sur nos motivations et sur nos choix épistémologiéakables et
présentera la question spécifique de la recherche, ses objectifs et enfin I'"hypothése de
recherche. Et nous terminerons ce chapitre en définissant les principaux concepts utilisés dans

cette thése.

Dans le deuxiéme chapitre, nous feronssurvol rapide de I"état de la littérature pour
nous permettre doéidentifier, dans un premier
pensée arabmu s ul mane f ai't appel (y compris <celle
deuxiéme temps, les lacunesambler. Ensuite, nous expliquerons la pertinence scientifique
et sociale de la recherche et la stratégie de vérification a utiliser pour répondre a notre question

de recherche. Enfin, nous mettrons en lumiére les limites de cette recherche.
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CHAPITRE 1.Présentation du sujet et des choix
théoriques

Comme mentionn® dans nos propos | iminaires
nos consi d®rations dobéordre th®orique et m®t ht
dresserons en premieeli un historique du lien entre le religieux et le politique en Egypte

moderne.

1.1 Bref historique du rapport entre le religieux et le politique en
Egypte moderne

Avant dobébaborder | es p®riodes modernes et
peuenarri re pour situer <ce paylsbild7ansY sloM£E ghyi pstte
était sous le régne des MameloUllspuis 1250, passa sous le régne des Ottomans et devint
une wilaya (province adnfi Malgetcalaalésidnaouks dne | 6 E mj
pu r ®cup®rer une partie importante de | eur
politiques et ®conomi ques. C 6 eswdle que lepoauvoiri r  d e
des Mamelouks est devenu quasi ab'Solils dominaientle pays. lls commencérent ainsi a
revendiquer leur autonomie wisv i S de | a Subl i me Porte. Ce-
vigoureusement affinée sous le régn@Atl Bey a-Kab& (17681772)? qui profita de
| 6affaiblissement des Qutotlointaingsu eetetdemill at @ior

particuli rement de ses conflits avec l a Ru

9 Des esclaves affranchis et islamisés psewvir dans I'armée du sultan ayyoubide en Egypte et plus tard
Ottomans. lls sont originaires du Caucase et de la Russie du Sud.

®Pour maintenir son autorit® sur | 6ensemble de son te
nouveau régime politique complexe basé sur le sultan de I'Empire. En faisaient partie le gouverneur de la
province concernée, le wali qui a le¢itr de Pac ha, l Gunit® militaire ou | a m
dénomme les Odjaks, et enfin les kashif/surveillants, un poste ou responsabilité réservé aux Mamelouks. Ces
derniers avaient le titre de Sandjaky, un terme qui désigne Emir enlara , et ce sont eux Qqui

| a@lministration de la province. Tous ces fonctionnaires affectés par le pouvoir central constitudiwan le

(conseil).

H. LAURENS (1997)L ' e x p ®d i t i1798180d, Batig kdjtianslu Seuil, p65.
11 C. HIROLD (1962).Bonaparteen EgyptePlon, Fance.
2p_J. VATIKIOTIS (1969) The Modern Histoty of Egyptondon, Weidenfeeld and Nicolson,3at.
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®nergi es, pour annonc ¥ Cette tntativd I8 eofitd la vieceecelld e | 0 £
de son successeur et son assasida mma d B e W iaAab [1738.775) LOEgypte a

ainsi raté sa premiére occasion de devenir autonome.

Vers la fin du XVIIF siécle, le religieux se trouvait pris entre I'aliénation au pouvoir ou
| 6enf er mement de s Sfgahref lecRaos celtarel et pditique glane lsque(
se trouvait I'Egypte, ce qui a favorisé son invasion par Bonapakiais notons que juste
avant | édinvasion fran-aise, l es injustices et
avaientt ai't en sorte que | e rtl e phaldd(l7ixBe) des o
et aGUmar(l7s0diB8Br22m, so®tait renforc® pabliger faire

a répondre avantageusement a certaines revendications de la polulation

Apr s |l e d®part des Fran-ai s, l es di ff ®r e
oul ®mas et luachef flstaregdioregine albanaisedMuhdfinmad 6AI&° comme
nouveau pacha dEgypten peutturdd ried®eas | atente dEun certa
d® " au moment de la nomination de Muhéfinmad GA1&(17691849)". Cette nomination devait
effectivement obéir aux conditisrsuivantes « respecter la lofal-S h a etal-d A)dla Swra

et le droit du peuple dans la nomination et le renversement de ses disifeants

13 A, RAYMOND (1982). «Le Caire, Economie et Société urbaines a la fin du X¥¢léicle», L6 £gy pt e au
XIXe siécle Paris, Editions du Centre Nationalldeecherche scientifique, p30.

14 Mohamed Farid Abou Hadid Bey (195%aim misr alawwal Omar MakramLe Caire,Dar akHilal, n° 7,

p.32.

15 Mohamed Farid Abou Hadid Bey (1951). Zaim Misaalwal at sayyid Omar Makram, EgyptBar atHilal.

16 Né en 1769 a Cavalla en Thrace, il fut un officier de I'armée ottomane envoyé en Egypte pour lutter contre

I 6i nvasi on fr an- aiésua «mélégecde kon ét desemagdh ei $ osd&Isitt mi s ~ use
manifuvres pour an®antir tousLOxzempi accyv ergsypitriemn. sM.usS ABH
guestion d'Orient (1811849) Paris, Libr. orientaliste, RB5euthner, p568.

7B e a u c dslanistesdvoient en Muhdfinmad Ali non pas le fondateur de IEEgypte moderne, mais 16 h o mme

repr®sentant l es int®r°ts de | 60Occident, cel ui qui a
tellement occidentalisé cette socigt&t 6 el | e sdest coup®e de ses racines.

M. J. KISHK (1990).Et les chevaux sont entrés aAshar (Wadakhalat atkhayl atAzha), Cairo, D&y

a-Madmif, p. 17.

B, (”AWAIE)ILOZOlS). Lanistoire de la pensée égyptienne moderne, des sélections intellectielles 0 kikh  a |
a-MiH 9-Gaad 6t h we mo k-HaydhaldMil & vi ddivny@ed RE | t)i J.79.
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Entrons maintenant dans | 6 re moderniste
I'Egypte’® de Muhdinmad @A\l8°a per mis et encourag® de 1805
pensée égyptienne moderne, mais sans beaucoup |I"appliquer au niveau de la gouvernance. De
1801 -~ 187-3at URUBOMISGTH&H @1 ® pour sa part plus u
repr®sentant intellectuel s &'ePouyr ce qoi@st de I'ére pr o p «
du Khédivelsmaif?, soit de 1867 a 1879, elke été le sommet de la convergence entre la
penséeetl 6 £t at . Quantl1 8249 3) Moubaaa®t ® | e penseu
| a p e ndBtaBiaflued-ant 1d soci®® Il est * noter que les p®iodes de Muhdinmad Al &et
d@mailse di stinguent par un retrait coXdest d®r ab

| Gespace public depuis que Muhdfinmad GAI&* y a amenuisé le role des hommes religieux.

19 L"Egypte a été le premier pays issu de I'Empire ottoman a voir ses frontiéres reconnues par le Traité de
Londres de 1840; ceci est considéré camume avancée majeure pour le patriotisme égyptien.

20D sson arriv@, Muhénmad dAléa adopt ® doune approche moderniste en t
social, en centralisant I'administration, en créantagsmblée et élaborant un systéme représentatif. Sur le plan
juridique, le droit positifprit une place croissant&eul le statut personnel des individus (mariage, divorce et
héritage) ne subit pas ces bouleversements et demeura soumis a la législation religieuse. Sur le plan économique,
il développa lirrigation, les cultures industrielles (coton, canne a suces tdustries (notamment de fited).

Sur le plan militaire, il entreprit de moderniser son armée pour conquérir I'Arabie-18822 Son but était

d'unifier et de moderniser I'Orient arabe pour en faire une puissance capable de faire face a I'@Q&adent.
marche sur Istanbul n'a pu étre arrétée que par lintervention des grandes puissheseBritanniques le
contraignirent a restituer la Syrie, la Palestine et le Hijaz a 'Empire ottomat. MERJANI (2000)Islamisme,

laicité et droits de I'hnomat un siécle de débat sans cesse reporté au sein de la pensée arabe contemporaine
Paris, L'Harmattan, pS3.

21 G. SHUKRIP(1992). La renaissance et la décadence dans la pensée égyptienne m¢alaerthdah we al

souqout fi affikr al-masry athadith), LeCai r e, Al h a mélealkiahh, 36ha s r ya al 6 a

22 Tout comme Ali, Ismaél voulait moderniser I'Egypte. Il revendique l'instauration d'un pouvoir national, il tente

de proclamer l'indépendance de I'Egypte, il adopte le code de Napoléon comme bdégislation officielle et
proclame | "arabe | a | angue officielle de | ' £gypte 7 1| a
qgue I'éducation prend une expansion sans précédent. On passe é@mlé85ous Said, a847 sous Ismail.
L'adoption de I'imprimerie fait aussi passer la presse de deux journaux (un en frangais et l'autre en arabe) sous Ali
a trente journaux sous Ismail. On lui attribue également I'enseignement ouvert aux femmes et la protection et la
promotion des Arts et Lettret du théatre. Selon Louis 'Adiala sécularisation du droit égyptien fut pleinement
accomplie quand Ismail adopta le code de Napoléon comme base du systeme judiciaire officiel égyptien.

'AWAD (1990). «Histoire de la laicité en Egypte Egypte/Monde atme, Premiére série, 2, [En ligne
http://fema.revues.org/16¢Bage consultée le Z8vrier 2016).

2M.K.DBHIR(1994).Le confl it ent:r ei dleasmidsSudbagdal thypeman ab (&8l

w aa dhlmang: féal-f i k-dArab@dl-had@&h wa-a dmudssir), Bayru, Day al-Bayrund al-Tébdeh 1, p.50-51.

24 Une des plus importantes cons®juences de la modernisation de 1E&oque du Pacha Muhdnmad @Al&est le

transfert de leadership des mains de la société des hommes religieux, comme Umar Makram, aux mains des
effendis, comme Saad Zaghloul et Mustafa Kamil.

Une polarisation islamdaique s’est ensuite installée autour de concepts mdgsrgue la renaissance, la
gouvernance civique, le califat et I'identité. Le débat autour de la constitution de 1923 au sujet de la place de la
religion dans la |égifération atteste bien de cette polarisatddohammed Bakheet Motaey, membre de la
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Par | a sui t elsmaileale débutrdu régne de dawfigé 81d®B9 2) ont v u
l e retour d u Garme politique e wans |Es@ace publit par Jama a-Dé
al-Afghand (18381897f° et Muhdfinmad @Abduh (18491905¥° Cette influence a méme
atteint les élites de I'armée pour aboutir &heolutiond Urabiqui évoque la fusion entre la
pensée et la révolution, et qui est soutenue, bien évidemment, par des justificatioas sbcial

politiques.

Apr s | a @iAlg@@de let r@ubtats dedla rvolte dd Ur @LBI7ZAB 8 2 )
domtcdupat i on&EgypegVurainsmckiAbdub est retourné en Egypte en 1888 e
adimnuéses efforts sur |l a r ®f or me de moinM®ducat.
actviste, moins holiste et plusationnel. Il était pour la nécessité de conserver "homme
religieux de la politique et d'associer la religion au politiqCette vocation, qui a dominé la
scéne intellectuelle égyptienne, a donné ses fruits au moment de la révolution deati919
cours de |l aquelle | a pens®e, | 0£tat et | a soc

préséance et le role du parti W&t

commssi on qui a ® abor® | a Constitution en 192&, a ®t®
i slamique devait °tre |l a source principale de | ®gi f ®r ¢
Mahidud G zmi qui préféraient séparer le religieux du politique dans les espaces étatique et public. L"époque de

I'islam politique s’ensuit aprés le débat autour du Ilvilslam et les Fondements du Pouvpour connecter

entierement le rgjieux, le politique et le reste des affaires de I'espace public.

H. NASKRAH (2009). Crise de la Renaissance arabe et la guerre des idétures dans le discours arabe )
contemporain(Azmat ain a h I achAraalb 9-@a hbaw&IOrqi r Okl Wit TI-@Hr ab ¢ al-mudUHi r)
QUhi r-alhy davi Hrlo-yya mmaki t gipio-20.

“Lafggure higbei dei daeeld pepca ruaa’l #hfgha®b buhdinmael dAbdahle t Rashgd
Ri w0 sera ult®rieurement suivie par la figure de | 06in
de chercheur universitaire, de ses droits dbébauteur ou
parrapport aux sociétés occidentales est que ce moment de reconfiguration du champ du savoir est concomitant,

et donc indissociable, de leur mise en dépendance coloniale ou paracoloniale, comme le souligne a juste titre

Nadine Picaudou. Elle précise de maai&és pertinente que dans ce contexte&o r i ent al i sme sci ent
r®duit pas au regard déun monde sur un autre, il entr
de la modernit® (p.61). J-F. BAYART, N. PICAUDOUL 6 | s | a neligiemdt idéplogie. Essai sur la

modernité musulmane Sociétés politiques comparées, 2T, septembr2010,

http://fasopo.org/sites/default/files/livre_n27.{Bage consultée le 26ars2016).

%8 cetted @p o gatAfghaldsd MuhahmadAb duh est sans ®quivoque. ||
de sa vie, de 1872 -~ 1879, en | e suivant, comme son
Cheikh Muhafinmad 6 A b d u h , t alRTiawhil &xpasé de la religion musulmgnearis, Geuthner, 1925,

p. XXIV.

27 Une révolution menée par Saad Zaghloul contre le colonialisme britannique en Egypte et au Soudan et qui a
abouti a l'indépendance de I'Egypte en 1922.

28 'un des plus anciengartis politiques égyptienaVafd signifie délégation et le parti tient son nom d'une
délégation envoyée en Europe pour chercher lindépendance de I'Egypte, qui se transformera plus tard en parti
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Au niveau intellectuel, comme en font foi les extraits de textdessous, les
annéed 920 étaient presque le seul moment dans lequel il y avait un consensus dominant, sans
équivoque, sur le nationalisme comme source unique d’identité et de I&yaaté.au niveau
politique, I'idée nationaliste est devenue la base sur laquelle se fondait et fonctionnait |'Etat

égyptien moderne.

The dominance of Egyptianism made the 1920s a unique era history of modern Egypt.
Neither before nor after this period wae tdominant elite of Egypt as captivated, in its
woldview as well as its pattern of behavior, by a single national perspective. In no other
phase of the development of modern Egypt was egyptianism to enjoy such
overwhelming preeminence. Egyptianism infloed the development of many aspects

of Egyptians national life after the revolution of 1919. In terms of the intellectual
development of Egypt, in this period egytianism became the major source of Egyptian
selfidentity, loyalty, and national affiliatiort was the inspiration for a new collective
image for Egyptians, on that gave new meaning to the Egyptian past and tive image for
Egyptian, one that gave new meaning to the Egytian past and present. It provides the
framework for a radically revised integtation of Egyptian history as well as for a new
vision of the Egyptian future, as elaborated by Egyptian nationalist intellectuals in the
1920s. Egyptianism also stipulated a totally different role of world influence and
leadership for Egypt within the wid community of natior?s.

A further function of Egyptanism on the intellectual level was that it furnished a solution
to the tension between traditional Egyptian society and Western/modern civilization. It
seemed to provide the basis for an acceptablapcomise between the desire to
preserve a local sens of identity, the validation and continuation of the Egyptian
historical tradition, and the emerging awareness of the need to adapt to rapidly changing
conditions & the modern era by opening Hmian life to contemporary influences.
Egyptianism offered the prospect of harmony of tradigowl change, by providing a
coherent answer to both the need for an authentic national identity and the wish to
become thoroughly modern and progressive. It promiseday aut of tradition as
embodied in the historic Muslim community, the Arabe cultural legacy, and the Asiatic
East as well as a way to reorient Egypt t ow:
and the West. At the same time, the adoption of the kEgygt orientation would also
provide Egyptians with the means to resume the historical dialogue between Egypt and
the world at large, thereby allowing the nation to join the universal enterprise of
modernity and progress. Thus, Egyptianism could reselvadns existing between East

and West, past and fut@@

politique. B.SALAMA (2009). Au n o m d:eenguété dursuineareligion instrumentalisé¢®aris, Atelier,
p.93.

29 |, GERSHONI et J. P. JANKOWSKI (1987Egypt, Islam, and the Arabs: The Search for Egyptian
Nationhood, 1904.930,0xford, Oxford University Press, [270.

301bid., pp. 270-271.

34



Politicaly, Egyptianism became the main basis of the creation as well as the operation of
the modern Egyptian natiestate. Internally, the constitution, the parliament, the
country’s ministries ah bureaucracy, the daily operations of the government, the
activities of the new political parties, even the liberal and secularizing values prevalent
in the 1920s all reflected the dominant Egyptian territorial nationalist orientation; they
derived from 1 and were intended to further it. Externally, the foreign policy of the new
Egyptian state was also grounded in the Egyptianist perspective, viewing Egypt as
separate and remote from the backward Islamic, Arab, and Eastern world at the same
time that it vas associated with the dynamic and progressive¥est

Puis dans les anné&830,les Fréres musulmans aagporté pour la premiere fois dans
I"histoire de I'Egypte moderne des théories hostiles a la notion #. Htaidemment, on dira
que «’Etat-nation est en crise. Le probléme n’est ni économique, ni politique, ni stesal
islamistes attaquent |'Etagtion lurméme, car I'idée de citoyenneté étatique ou culturelle
(arabe) est refusée au prétexte que c’est une idée laique qui contredit la motion d
I’Oummax»®. Ainsi, lorganisation deBréres musulmans a non seulement placé la religion au
ciur m°me du jeu politique, el l e sEest al or s

avec un projet politique visant & changer radicalement la sfciété

Apr s la mort de Muh&mmad & bduh, l a sc ne intellectuelle
grandes tendances. La premiére est cellRdes h §#(18651L 9 3 5) et Hisbnus t ar
aF-Bama(19a®49), qui ont -Afghasdavit commenc® Lacdeuxi opeu E a |

tendance est celle de Lutfi Aayyid (18721963),de cAld®\bd al-Rariq (18881966) et de
T#ha Hifsayn (18891973F° qui ont suivi le chemin initié par Alait U \etdViuhdinmad

311bid., p. 271.

32N.AYYLJBIO(1989).L'_Etat_central en Egypt@al-Dawlah atma r k a z § W)a,h B ay rMit , LubnUOn
Mar kaz DiWaddahsaldtr aabloy p.h, 236

33 1bid.

34 Une Rude ' publi® dans Nagliyah MustdfeySayf al-Dé A b d -Faitah (R008).Rapport entre le religieux et le

politique, BEgypte et le monde, diverses visions et multiples expérigate | Ugah HWadynpa wal

si y:WiHgva-al-d) 1 paQUhi rah, -Makt D@ awad ) gddsh, p.

3L es islamisteso n t souvent pr®sent® cette tendance comme un
occidentalisé. Dans une lettre adressé&deHUbayn a André Gide dans la période entre 1945 et 1946, nous
pouvons trées fa@l ment r emar quer comment cette i mage est fausse.
la di ff®rence entre | 86i s22am et | es musul mans. Voir | 0a
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®Abduh (18491905) a la fin de sa vie en lui donnant une dimension plus moderniste et plus
civile®s,

Toujours dands®Hbeat cpaldute! td 6iumt e-hatiom civil,ues | au s
deux courants se prolongent, mais avec une concurrence intellectuelle plus ardente. Le
dévoilement par les Fréres, en 1938le leur projet holiste activiste et populiste rebelle
paraétatiqueamnom de | 6i sl am change | a sc ne politic
| * ®pui sement des gains ®gyptiens sur | a r®fo

alors fait sentir.

Amor-ons maintenant |l a p®ruode goi 196®t en
s”affaiblit et les officiers libres et les Freres musulmans se sont organisés pour renverser le roi
Farouk(19201965)et mettre fin & la monarchfe L’ Etat nassérien est alors devenu la source
de la pensée (le panarabisme) et il aexd une guerre sécuritaire et intellectuelle contre les
Fréres musulmans, alliés dhide régime nassérien a constammtamtéd ioler les idées
des Freresle la société, surtout a partir de 198dhsi, la pensée est largement devenue un
outil étatiqueet elle a influencé profondément la société. De 1970 a 1BBSadae
(19181981)a pour sa part changé a son tour la scéne politique et intellectuelle en libérant les
Fr res musul mans et en | eur per mettant de pi
islamistes se divisent alors entre eux dans des organisations qui se différentie elles au

niveau des moyenmais non au niveau stratégiquéu final, un de ces mouvements a

361 | est possible de classer | es parti sorigsiockriaibsiontues ®gy
adopté I'idée du nationalisme égyptien en respectant la souveraineté de I"Empire ottoman, du moins pour faire

face aux Anglais (entre autres le Parti national de Mustafa Kamel); d"autres ont adopté des idées purement
nationales et sétigres pour faire face a la fois aux Anglais et aux Ottomans, tel le parti Umma de Lutfi Al

Sayyid; et enfin, d"autres ont préconisé un patriotisme teinté de religieux, tel le pa&ld&ah ala al mabadi

al dostour»> de Sheikh Ali Yusuf.

8" Haban d-Ban@a ®cr it dans ure avevt pusisuGiaaides sun Una théorie de

transition de la confrérie passant d’une organisation d’appel a une organisation cherchant le pouvoir. Dans le
premier des trois num®ros, il sbest attard@®cea incite
appliquerles haet 6a i mposer un code de comportenbents islamiqu
38T, ACLIMANDOS. «Officiers et Fréres musulmand9451948», Egypte/Monde arabe, Deuxiéme séris, 4

2001, [En ligne]http://ema.revues.org/8&Page consultée lerBars2016).
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assassin&l-Sadag lui-méme en 1981 apres avoirdic«d est i nterdit de conf

et le religieux®®».

De 1981 a 2011, Moubarakl928) a quant " [ ui essay® doi
musul mans au niveau politique et soci al et a
déune iint®gration sur mesur e. L6Etat ebest a
| Gutilisation de | a religion dans | e domai ne
espaces qui étaient interdts Mal gr ® cette ouverture, l e ter

annéed 990. A titre indicatif, les Fréres musulmans étaient sgmiés par 88¢éputés dans les

élections législatives de 2005 E't S i on fait ®cho au printe
prometteur, au début, d'un Etat civil de citoyenneté. Toutefois, les Fréres ont rapidement
confessionnalisé ce printemps en imposamteu d ®f i ni ti on de | 6£t at C
uniquement non militaire et en surutilisant le religieux pour justifier leurs politi§aestre

leurs concurrents non islamistes et méme contre d autres isldfi&efin, le président

al-Sissi, apres son arge au pouvoir en 2@l a a son tour utilisé la religion pour mettre en

cause |l a version de ¥06islam des Fr res musuln
¥El-Sadatec 6est interdit de conf[Entighel,e | e politique et | e r e
https://www.youtube.com/watch?v=0WKKWRnw\W4, (Page consultee le 5 décembre 2016).

40« | ne sbagit pas dbéaffirmer gue | e retrait de |1 6£t a
Fr res des espaces d®Il ai ss®s, dans une | ogpmsiifjueen opposit
effet un mode de gouvernement ~ part enti re, gue | es
de maniuvre qui | e u». M.eVANNETZELC(20109. rEBmaret pulblien péseauk soeiaux et

morale politique. Lesf#éres musulmans et la société égyptiennolitix 2010/4 (n°92), pp.77-97.

1S BEN NEFISSA(2012). &« e temps ®l ectoral, | e temps r ®vdarsuti onna
La gouvernance en révolution(s), Chroniques de la Gouvern2dit2 Paris, ECLM, p390.

2«LO0®rosion grandissante de |l a cr®dibilit® des isl amis
risque de conduire, " l ong ter me, de nombreuw» jeunes
K. AL-ANANI, Les islamistes arabs , de | 6o p p o sne gvaloation eritiquep Tramsitions dans le

monde arab¢En ligne],

http://www.iemed.org/observatefi/areesdanalisi/arxiusadjunts/anuari/iemed
2013/alAnani%20islamistes%20de%20120190pposition%20au%20pouvoir%20FR.pdf

(Page consultée le I8ars2016).

B«Les conflits politi qupasleslisemistgs hux forces laigues) mais el et biengep 0 s e n
islamistes entre eux. Les Freres musulmans et leur parti Liberté et Justice (PLJ) sont a couteaux tirés avec

| 6 Appel sDaal 6 anvtzdlaflyyag et ¢om parti ANour au sujet du contrble ded £t at , de Il a soci

| 6espace public et dans leur lutte resp&CALANABNIL. pour sb
Les islamistes arabes,. de | 6opposition au pouvoir [...
44 Dans un discours prononcé a4ahar le 28décembreAl-Sisappel l e © lutter contre | 0ic
prone «un discours religieux en accord avec son tempbpréconise queke pr obl me nbéa jamai s
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On peut donc certes affi rémeyptqgeu edfgndsdii sstali r
a ®t ® jusqud” maimdwewnaint, ulna croelfil gitors-cerl d el ®(
gue le printemps arabe et ses séquelles catastrophiques peuvent enfin mettre fin a ce conflit en
donnant des r®ponses consens®ell es pouvant r a

Si le XIX®siecle a été marqué par le rétablissement de questions et de sujets
innovateurs dans la pensée égyptienne par les grandes figurb&lodah (renaissance), et si
leXX*si cle a ®t ® empreint dbéune forte polari s,
etl eur s composites, on peut certainement sOi nt
mar qu® | 6E£gypt e p Psiece mue précisémententre @0@bet 2015X X |

Cet historique étant établi, nous sommes maintenant prét a vous enttatenette
premiere partie du sujet précis de notre these, de nos motivations dans cette recherche et de

nos choix épistémologiques et méthodologiques.

Déentr ®e de jeu, on peut dire que cette tF
qui tentent Gviter I"'idéologisation de ses analySeSon objectif principal est plutét de tenter
de comprendre | es raisons doé°tre des courant s
dans le but de mieux comprendre ses postulats. Pour y arriver, deggistémologiques et

théoriques ont été faits, mais avant de les présenter, voyons ce qui a motivé nos choix.
1.2 Synthése réflexive sur nos motivations et nos choix
épistémologiques préalables
1.2.1. Nos motivations

Dans cette these, nous voulons mentout autant la richesse de la pensée égyptienne
contemporaine (2012015) que celle du terreau culturel dans lequel elle s'est inscrite. Nous

I est pew tr e i ® : | 6i d®ol ogi e, une » Ii[Eh®ddnal,gi e q u e
http://www.memri.fr/2015/01/06/kpresiderteqyptienal-Sisi -a-al-azharnousdevonsrevolutionnefnotre

religion/ (Page consultée le I8ars2016).

4 Les problématiques de la pensée aratusulmane se résument a travers les éléments suiastsoncepts

sont utilisés de fagon rivale et opposée, les vidant ainsi de leurs contenus. Ces concepts sont sougesndentrain

champ intellectuel culturel vers le champ politique simpliste puis retournent au champ intellectuel culturel
emprunts dEune simplicit® r®ductionniste violant ses
Groupe de chercheursc<Questions des Lmieres et de la renaissance dans la pensée arabe contemporaine

( Qa M Otydn vadakn avhaM a fikrd-d Amabo al muaUOsdir), WaalydrathiAradbMay ehz D
pp.27-29.
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avons ®gal ement " ciur de faire ressortir I
intellectuels égyptiensontemporains les plus représentatifs des changements intellectuels en

cours.

Pour tout dire, la premiére motivation qui nous a poussé a entreprendre ce voyage dans
l es diff®rentes 1 aar tesigellecuels mpoelernese et cohtémpdsaint
égyptiens a été de remettre en question des récits, des appellations, des statuts de penseurs et
des catégories de courants intellectuels. Malgré le dévoilement de récents documents ou de
nouvelles analyses qui mettent en doute tous ces éléments, daytele méme les qualifier
de canoniquéé. Dans ce cadre, notre deuxi€éme motivation a été de présenter les points de vue
de la riche pensée égyptienne qui sont malheureusement largement absents ou marginalisés
dans les études, plus particulierement celles rédigées dans les langues francaigaset,a

comme nous | 6avons mentionn® auparavant

Au niveau de ces r ®cila positiert donemantesdesnétudes ur s
orientalistes °~ | 6ef fet qgue | Eislam sunnite,
politico-juridique, est uneeligion politique et que I'Etat est un de ses axes fondateMais
dans certaines recherches académiques, on remarque un autre récit dominant, soit celui de la
pensée égyptienne moderne et contemporaine ainsi que la société plutbt figées dans un
conserat i sme de nature religieuse ou dEune autr.
cette ®tude que cette pens®e et cette soci ®t «

réagi avec vigueur a de nombreux défis culturels, intellectuelstibisés et successifs. A vrai

®LOEt at est |l e paradi gme 7 poasrrdligieusesdetppliticués, nonnseuter®eintl ® ¢ h i t
dans le monde arabnu s ul man, mai s ®gal ement partout dans | e mond
z®nith de | dabstraction politiqgqgue et par cehistgqre.e son mod

A. THRIPdans A. FAY1Z (2014).Rel i gi on et politique, et(@adD@éwpariob | ®mat i
siyaseé wa-ishkal@at al-d a w!| atad@hah), Cairo, Markaz Da lil-Abh&ih wa-a-Intg al-8lmé al-Rabai I

Mu @ a s Mudnsnentbi-laHitlud, p. 8.

47 Au sens utilisé par Georges Co(#015), qui entend parrécit canonique des ouvrages ou des articles qui
s'inscrivent tous dans une méme ligne de pensée, simplificatrice du réel. Cela écarte donc du champ de vision
tout ce qui n'entre pas dans l'objectif recherché, a savoir, deas & la pensée arabe, la réduction a une pensée
exclusivement religieuse et réfractaire de par sa substance a la modernité globalisée du monde dans lequel nous
vivons.

48 Al-Sayyid WALAD ABAH dans la Revue Albab (automne 2015), Mominoun Without BorderdEn ligne],
http://magazine.mominoun.com/categories/%D9%85%D8%AC%D9%84%D8%A9
%D8%A3%D9%84%D8%A8%D8%A7%D8%A@Page consultée le J8nvier2016.
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dire, le récit le plus grave, a notre sens, est que la réislamisation de la société égyptienne n’est
gu'une réaction légitime et justifiée a la modernité occidentale qui a transgresseé depuis plus de

deux siécles la particulagiarabemusulmane de | Egypte.

L6homme politique, sociologue, ®conomi st e,

(1940) énumeére d"autres récits qui peuvent étre appliqués dans le contexte égyptien

Le colonisateumparti, les élites gouvernantes arabes qui lui ont succédé n'auraient fait

gue continuer | " Tuvre de d®personnalisation
dites nationalistes et laiques, considérées comme responsables exclusives des malheurs
actuelsdu monde arabe et des violences qui | e

impossible d'accepter un tel réductionnisme des situations complexes vécues par les

Arabes dans le monde contemporain. Réductionnisme de nature exclusivement

idéologique quia étédi®t par un context & g®opolitique agi

Cbest donc pour examiner de tels r®cits (¢

r®pondre aux interrogations | ®gitimes que | ¢
politico-religieuse égyptienne ed Isituation posprintemps égyptien. En replacant la pensée
égyptienne dans les contextes politigues compliqués vécus par cette société au cours de cing
années (20:2015), on comprendra mieux les enjeux des grands débats intellectuels,
philosophicepolitiques et religieux qui ont caractérisé cette pensée, comme possiblement le
reste de la pensée aratmau s ul man e . Ces d®bats sont | oin dboé
prennent part et leurs ouvrages, souvent tres riches, sont de plus en plus absealystss a
et des ®tudes alors quodéils sbéinscrivent dans

dans toutes ses expressions philosophiques, politiques, etc.

1.2.2Nos choix épistémologiques

Apres analyse des différents positionnements épistémokes; nos choix se sont

(@)
=]

arr°t®s sur | e pluralisme ainsi g u etendentr |

ces choix et comment ils seront appliqués dans notre recherche.

4 G. CORM (2015).Pensée et politiqgue dans le monde aral@ontextes historiques et problématiques,
XIXe-XX[® siecle Paris, Découvegt p,9.
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1.2.2.1 Pluralisme épistémologique

Nous sommes t outqualé aéme faidou ke méme &lénmewt peut étre
interprété de différentes maniésadon les objectifs de recherche viésl peut étre central

ou secondaire et signifiant ou insignifiant. Dans le méme esprit, il va de soi que les chercheurs

qui se préoc u pent de | a pens®e ®gyptienne ne soint
aux m°mes niveaux, aspects ou dimensions de
int®r°ts et des ®chell es dobobser v garatian e I f

la pertinence des types de contexte qui rendent compte de la réalité centrale et qui influencent

ai nsi la forme de | 6interpr®tati on.

Dans | e domai ne de | 6hi stoire des i d®es
chronologique «Fautil éclarer les idées par leurs auteurs ou fihues considérer en
ellesm® me s , dans | 6Aobjectivit®d de l eur ®nonc
propre?» Malgré les choix théoriques énoncés dans cette thése, nous sammsegent
g u arctexte se préte a plusieurs lectures, variables selon les lecteurs, les milieux, les
circonstances. Tout ®nonc® e°$Noagssauhaitoastaltd un ¢ o
de méme faire une sorte d'histoire afdgmatique des idées égytnes «i tant est que le

dogmatisme consiste & imposer une opinion sans I'exposer a la réfutation raffomnelle

Ainsi, nous pensons qu’un positionnement critique, pluraliste et interdisciplinaire face
au probl me de | a c on étaiont de dad pesséet dgyptiennes ést d e
primordial. De fait, dans un premier t emps,
«contexte universellement pertinent et une interprétation universellement pertinente
pensant du méme coup que toutes leseasitr f or mes de contextwuali sat
sont des erreurs». Dans un deuxiéme temps, il ne faut pas adhérer a une seqadiisme
radical fond® sur | 6i d®e doéun pluralisme rel.

50 B. LAHIRE (2012).Monde pluriel. Penser I'unité des sciences socjdhasis, Seuil, coll. ka couleurdes
idées», p.295.

51 J-P.MASSAUT. Histoire des idées, histoire des hommes. Le dassineet de Luther[En ligne],
http://ler.letras.up.pt/uploads/ficheiros/artigo8791 (RHgeconsultée le 400t2016).

523J-P. ROSAYE (2014)L 6 h'i st o i r apprathe shéoriqlieRet Batiquisn ligne], https://hal.archives
ouvertes.fr/haD0979422/documerfPage consultée le 2Gillet 2016).
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contextualisa i on et d é. iCette dernpene @dsion esd encore plus problématique
sur |l e plan de | avaxdo®ere spienaift@uedeg d@®mat

vivant paralléelement, sans jamais se croiser ni se contredire, conduit a perserly noéy a

aucune wutilit® - critiquer |l es contextual i s:
chercheurs».
€ partir doéun tel positionnement ®pist®mi

une lecture critique des travaux de recherchésés dans les études sur la pensée égyptienne,
doavoir une <conception pluraliste concernant

comprendre | 6i mportance doOoune approche interd

1.2.2.2 Interdisciplinarité>*

Comme le constatke philosophe marocain etrdcteur détudes awCenter for Arab
Unity Studies & A-Dall Baaaza, le sujet de la relation entre |'Etat et la religion est a la
fois une question philosophique, historique, politique et thémlegf. Dans cet esprit, nous
entrerons dans |l e sujet par | a eggyptienheepoupor t e
traiter directement de son principal attribut ou de sa principale caractéristique/conséquence,
c'esta-dire la relation ou la diattique entre le religieux et le politiieQuel est le récit de
cette pensé@ Comment se constrigtle présentemert Comment cette relation/dialectique
conditionnet-e | | e encore aujourdobéhui |l e d®bat? autourt
Quelssont les courants et les figures de proue de cette periséeuoi se différencieils et
pourquoi? Y at-il de nouvelles perspectives influencées ou initiées par les événements et
répercussions du peintemps arabe? En quoi ces perspectives émergentse

distinguente | | es des courants domimmants dbéavant | e

53 B. LAHIRE (2012) Monde pluriel. Penser l'unité des sciences socidbesis, Seuil, coll. ka couleur des

idées», p.232.
54 Dans cette rechercheapproche interdisciplinaire utilisée est plutét de tyaes (rassembler les savoirs-au
del ™ des disciplines et d®passer |l es fronti res ®troi

monde et ses problémes en disciplines, surtout sEsepolitiques, sociologie, économie, psychologie, mais

également anthropologie et linguistique).

%5 GROUPE DE CHERCHEURS (2013eligion et Etat dans le monde arafgelDé& wa-a {dawlah féal-watan

a 4dhrab@, Bayrut, Markaz Dirasat al-Wahdh al-6 Aebdah, pp. 26-28.

56 Dans cette recherche, cette relatmn dialectique est abordée comme le déterminant principal qui fagconne
explicitement et implicitement | a conception de | 0£t at
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Toutes ces questions qui seront posaadong de cette thése font appel a des
connai ssances issues de diff®rents champs di
pour bienompr endr e et anal yser |l a conception de
religieux et le politique dans la pensée égyptienne moderne et contemporaine, il est nécessaire
déobadopter une appEBoctherinoéerdyensiguiele ljiuma isrtee. n o

O |

pas | e seul “shastd’i nt ®wu ¢ s sceorncasgound @ehs ts t bee i e n

sociologue.

Soulignons par aill eurs gue | 6i nterdi sci

spécialiser dans toutes disciplines, mais plstgtplement d e f ai re preuve dobéo

déinterpeller |l es autres df»sQeitempproche germatere c d e ¢
fait do®t abl ir |l es questions de | a recherche
uni que noauwrpgpietr . pWNotd®ws!l toutefois que | 6®I a
recherche par | e biais do demek pasynésessarament ant e r d i
manque de rigueur, mai s si mpl ement un <chang
recherche.

En utbéraes ter mes, i est de notre avis g u
nouvelles tangentes de r®flexion so6i mmiscent

disciplines. «On peut affirmer que les travaux interdisciplinaires permettent dans esrtain
circonstances de rel ever des d®f i s gui ®c h

naturellement concernées, leur intégration pouvant alors résulter en une progression en rupture

de | a compr ®hension. Si | 6i ndesdiap@il plcian a mints(
vV a pas de m° me au ni veau de | a producti on
5" Dans cette theseal s h afil ¢olddacteur de la vie ou «chemin a suivie, x<ndest pas un |ivre,
champ doéinterpr®tations juri di:teran eteld sura (faitrgditiensdu des ®c

prophéte) rapportée au travers des hadithEt s interprétations juridiques formulées par des savants
musulmans constituent le figh. Ceaxont légué leur nom aux écoles (madhhab) des différents courants de

| 6i slam (sunnite, chiite et kharisldjques.e) qui for ment |06
B. DUPRET (dir.) (2012 La charia aujourd'hui usages de la référence au droit islamiguearis,

La Découverte301 p.

8G.FOLKERS (1999, e d®f i de | d[Emigne]lr di sci plinarit®
http://nfp.snf.ch/SiteCollectionDocuments/horizonte/84/84 19 33 (Ralje consultée le 2bvembre2015).

E. PORTELLA (dir) (1999)Ent r e savoi r, dnacierenjex dostacles, rpsuliafoalouset ®

Eres, pl12.
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|l 6interdisciplinarit® r®side alors dans | 6en

composer une production a la fois hybride et noutfeheC 6 e s t alors que | a
| 6 a e tGownaOriggi prend tout son sens i | sbagit d epivopdeendr e
l 6interdisciplinarit®, non pas | 6artefact e
di sciplinaire, ma i s sdem entré hurhains et artefactsiaiosn que lgsu i S

structures de connaissances qui se tissent en lefl sein

On aura donc compris que cette thése de travaih démarche méthodologique sera a
la fois interdisciplinaire et intradisciplinaireinterdiscipln ai r e, en ce quobell e
éléments épistémologiques de plusieurs disciplines en sciences sociales, et intradisciplinaire,
en ce qubelle puise ses param tres explicat]

discipline.

Ainsi, une telle démareh pose avec acuité la question de la cohérence

m®t hodol ogi que, surtout en sciences social es
totalitaire condui t pl us souvent ” | 6excl us
néanmoins semblé plus approprigeo u r r®pondr e ° |l a complexit®
comme | a conception de | 0£tat parce qubdune Vi
dans sa pl ®nitude. ! soagit surtout I Ci do

restituer la prgondérance de la théorie pour son utilité a la recherche. En effet, un fait

politique ne devient intelli®ible que | orsqub

1.2.2.3 Application

En fonction de toutes |l es consid®rations
« recherche appliquég soit une pratique spécifique de la recherche académique conduisant le
chercheur ° sO6i mmerger, suite ° une sollicite
d®bats dont |l a port ®e en ca&satransfarmaigoh ou&rsonpr o c e

développement. Dans cet esprit, le chercheur en sciences sociales et humaines se range parmi

00R. STEPHAN. Loart de | ohttm/fineeradidnsite.fi/fipddmin/aseriupld®d/SIFEENn | i gn
INTERACTIONS/magazines/Interactions__8.[§Bfage consultée le 2bvembre2015).

61G. ORIGGI et F. DARBELLAY (2010)Repenser | 8i neemveddd Sktkine,|p97nar i t ®

62 M. HECHTER (1992). &he Dynamics dBecessiom, Acta Sociologica 35: pj267-283.
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les acteursdecedéba ut our de | a conceptiicoagspédrgquel@ £t at

fruit des recherches constituera unplusvalue cognitive mobilisablé en vue dbéune .

visant ° s%rvir | 6Homme

En outre, nous soutenons quobéune recherche
ellem® me, -adibeet qudbel |l e constitue un exercice
autonomie en agissant sur |l a soci ®t ®. El'l e ne

Comme pour la pensée égyptienne dans notre cas, elle faconne le phénomene en le formant et

le déformant, elle intervient sur lui, elle participe & sa congtituta sa destruction et a sa
reconstitution pour mieux le comprendre et trouver des solutions aux problemes qui en
d®coul ent . Tout compte fait, i néy a pas ¢

considére pas comme une recherche appliquée ou intervaste.

L"auteur de cette recherche croit que peu importe la situation, la connaissance

elleméme peut étre considérée comme une actioPar la connaissance, vous étes capable

de faire avancer l es gens qui v oigntt pasd I@c o u v r i
voulaient pas voir, ou ne pouvaient plus %bié Code st pour quaoi trois
débacteurs ont ®t® identifi®s dans cette th s
citoyens ordinairés, dont leurs connaissances sur tarcc epti on de | 0£t at d

égyptienne moderne et actuelle pourraient donner lieu a des actions subséquentes.

Egalement, bien que les pratiques intellectuelles qui définissent le champ (philosophie
politique, théorie politique, histoire des idéepensée politique) soient de type fondamental,

elles peuvent entretenir également

63 W. SALEH (2014). «En quoi une thése en sciences humaines appliquéeselgeutonstituer une
intervention?»dansd. es chantiers de | 8i nt:&terdisiplinarité pratiqueaetaaini ences h
professionnellgvolume4, novembre2014, [En ligne],
http://www.etudessup.fas.umontreal.ca/sha/documents/Autres/ChantiersSHA_vol4_web.pdf

(Pageconsultée le aovembre2015).

640. KUTY (2001). . 0i nt er verlytstome strat®gique et commanaut ® d

sociologie et | 6i nt er yvsoustlai direction de rDj éranken et O. KpBruxedlgs,e ct i ves
Editionsde Boeck Universityp. 150.
Cette th se qui cherche 7 avoi r-aduenpeuvgntsentir@éa fo®druc at i ve

large public tout autant que les chercheurs en la matiére) vise que sa lecture soit facile et quelle puisse présent
une sorte de panorama des idées sur le lien entre le religieux et le politique et son influence sur la conception de
| 6£tat dans | a pens®e ®gyptienne moderne et contempor a
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[ € line relation implicite ou explicite avec une fonction normative [...] et elles se

disposent sur un axe en tension entre une perspective logique et une perspective
narratv e [ é1] . La philosophie politique, I a th®o
se définissent dans la pratique actuelle, sont productrices de prescriptions morales et
politiques, elles ont wune fonctipobgneqoeor mat i VvV e
les composantes du champ sont enseignées dans les programmes de science politique et
guodoelles Jjustifient l eur pl ace et l eur uti
marchandises symboliques du ch&fnp

Dans ce sens, la recherche appliquéesdcette thése vise plusieurs busidentifier
une probl ®matique susceptible dé°tre trait®e
de | a conception de | 6£tat dans | a pens®e ®g
présenter lagneur a ses pairs et a un public non scientifique en insistant spécifiquement sur la
nouveaut® ou | 6originalit® de | a d®mar che;
sciences sociales fondament al es macergansartei ques
perspective historiqgue et philosophique; enfin, a proposer des solutions constructives et
globales qui tiennent compte du contexte social général dans lequel cette problématique
s 6 i n s c dairdcherch® mppliquée, dans cette rechechee, t r adui t par | 0®t ¢

paralléles entre les notions philosophiques fondamentales et les enjeux sociau¥.actuels

Cette étape des choix épistémologiques étant maintenant terminée, elle nous guide vers
| 6i denti ficati on dlarethercheal desdsiolgentifs gdeg mémequpvers e d
la formulation des hypothéses de cette recherche.

1.3 Question spécifique de la recherche et ses objectifs

Dans quelle mesure | a conception de | 6£t a
politique dans la pensée égyptienne contemporaine (2015) constitud-elle une
continuité,une évolutionou unerupture avec la pensée égyptienne modern€oila notre

guestion do®tude.

% D. GIROUX, D. KARMIS (2013)Ceci ndest p as Réiexiens sudl&eappmadésidésiidges e

politques Qu®bec, Presses 6de | 6Universit® Laval, p.
Ce paragraphe est inspir® |l argement du site du d®part
| 6Uni versit® de Sherbrooke, [En ligne],

https://www.usherbrooke.ca/flsh/fileadmin/sites/flsh/philosophie/Doctorat_en_philosophie pratique.pdf
(Page consultée lerbai 2015).
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Afin de pouvoir répondre a cette question, notre recherche visera a

1) Cernerles prises de position adoptées par les intellectuels égymtgriemporains
(20122015 | 6 ®gard du Il ien entre | e religieux
|l es principales expressions de | a concep

| 6entxr emi se

aydébune analyse documentaire et déune a
travaux et interventions de di zaines doéi nt
actuell ement l a sc ne intellectu®lle ®g
notamment 2Mtellectuels contemporains (dont n#decins, Professeurs
azharites2juristes, Zournalists , un po t e, un professeur
de philosophie, pr of esseur s de phil osophie i sl ami
3 professeures de sciences politiques et un professeur de soctéldeg@jement,

deux cas dOo®t ustrent e tu t li dSuasBiaia-thl&e pratasseur

de jurisprudence i sl ami qgabAgharectoautew de®e de
L6i sl am et | 6 daméme quti ®b davally&a8, exastamiste,

juge et auteur d€r i t i ques de leBReligibnoet religi®sitée€as 1 s | am
deux cas nous semblent effectivement les plus représentatifs des changements qui

ont cours dans la pensée égyptienne actuelle;

b)dbent sewiligd g®Res aved®t nde, -OFa-Mideecas d

0 Ab dlawallyas®m, sui vi es doébune analyse de | eur ¢
et personnel, nous chercherons endre explicite leur univers et a mieux
comprendre la trame culturelle, religieuse, politique et sociologiquejaoeaiste de

l eur s pens®es. Ces ®changes nous per me

structurer ces pensées a la suite de questions poséesppoofondir certains des

8¢ | 4 Um, Sahir Refi (Muhéfinmad 'Imarah, Jasir @Awdah, Abw Fahr as- Salaf® Anwar Mughah, Galal A
Amin, Ahiftad 8Abd al-Mudt@Hifez® Ahilad Zayid, Faralah Naggash, Maidah S#liih/Samiyah Sallam, Shagiiyah
Fath&INgih Worah@n, Hibah Rafld & | AJzamah al-Sayyid Mahiud Az'haré Muhdfinmad Mukhtar JumdehS#fiahn /1
Salim, Shard Y unus et GAleM abruk.

®Voir la |iste8p®#EBi ||l ®e ~ | dannexe
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th mes | i ®s ° | eur conception de | 06£t at
et | e politique. En d®coul era dbéailleurs
personnes ciblées dans cette étide
2) Identifier en quoi ces orientations courantefiétent ou non des continuités, des
changement s, des mutations et/ ou des m®t at

rapport a la pensée égyptienne moderne ((280D).

1.4 Hypotheses de recherche

Notre hp ot h se souti ent gue | es dynamiques et
«le printemps arabe ont accéléré ou initi€ des évolutions ou encore des ruptures dans la
pensée égyptienne actuelle (2D 1 5) au niveau de | a concept

gowernance au prisme du lien entre le religieux et le politique.

Quel est le degré de cette évolution et quel est sor?s@uelles sont les ruptures que
les intellectuels contemporains (262Q15) concoivent par rapport aux postulats de leurs
prédécessea? La présente recherche vise justement a donner des pistes de réponses a ces

guestions.

0 L. SAVOIE ZAJC (dir.)et T. KARSENTI (2000). «a méthodologie», Introduction a la recherche en
éducation Sherbrooke, CRP, pB42-343
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1.5 Définition des concepts

Dans le but de mieux comprendre les concepts qui seront employés dans cette these,

nous dédions la présente section a identification et & leur définition.

1.5.1 La conception

La vision du monde de Dilthef18331911),1 6 i d ®a | t Y18&4+19d0¢le We b er
paradigme d&uhn (19221996) | 6®pi st ®i192610O#4) I'habitus de Boutdieu
(19302002) Il 6i nt er pr ®t(k29) a le codtexte deacongpmreharsionTdgylor
(1931) sont tous des schemes interprétatifs utilisés par ces chercheurs, soit des ensembles de
données qui guident leur comportement. Chaque scheme cherche a sa maniére a comprendre
des conceptions portant sur lampipes des étres et des choses au niveau de Dieu, du role de
I'hnomme dans l'univers, de I'histoire et, de facon générale, de tous les grands problemes de la
métaphysiqueet de la condition de I'hnomme dans le monde. lls ont en commun le souci
déappr ®hender | a mani re de voir, de compren
vie, tout en guidant la pensée, le discours et le comportén¥uotyons de plus prés leurs

modes de pensées.

bl e dbébune th
ret pens®e ®gypt
@’ C een un badiré eohceptudl pqurar e x p o
tudes de cradité», En f ait
un catal ogue exempl es. En ce qui n
en relatant les pensées des intellectuels choisis pour tenter de les catégoriser et de les comparer par la
sui te. tameaaette réfledienrsur la pensée égyptienne, nous offrons certes un certain point de vue sur un
«cadre conceptuel, maisil représente davantage un certain réalisme constructiviste ou une simple attitude
plut!t qudune ®col e. I n 6 e slitfle qadresconuepteel] mbosdit siniplereent mai s
de quelle maniére nous aborderons le phénoméne, dans dreslarec quels outils, et pourquoi Cbest tout
quodi l faut attendre de cette sadtuinen m®Ldhiotdoqodilk pr®
recherche qui vise simplement & nous aider a répondre & la_question de la recherche.
Cette pproche est largement inspirée:deB. JEANGCNE VI LMER (200 @)histoilku nom de
droit, ethique et politique de l'intervention militaire justifiée par des raisons humanitaires, Thése de doctorat,
Université de Montréal, [En ligne],
https://papyrus.bib.umontreal.ca/xmlui/bitstream/handle/1866/4242/Jeavideres_Jean
Baptiste 2009 _thee.pdf.pdf?sequence=6&isAllowedfyage consultée le 2iin 2016).
2 Bien évidemment, tous ces concepts sont des notions polysémiques. Les chercheurs des sciences humaines et

a

®~0
)

sociales ne con-o0ivent ni ne d®finissent ces termes dbé
définitions les plus simples quefr ai en't consensus, sans entrer dans | es
déintroduire et argumenter, Il e plus bri vl iogqua possib

dominante».
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1.5.1.1 La vision du monde selon Diltheylaspers Heidegger Mannheim et
Weber

Dilthey considére que seul le recours a la vision du monde autorise les
«déchiffrements humains du ré&é et | 6interpr®tation doéune h
chercheur dans ses di s c“larwision diemonde pedniettanenp er c e
effet dedécoder les productions humaines, de retrouver leur sens nécessairemenirneache,
herméneutique appropri€e la vision du monde découpe des unités dans un ensemble, elle en

établit, par la, la solidarité et la distinction.

Pour sa part, Karl Jasper§18831969) fait référence au terme allemand
Weltanschauungjui désigne la conception du monde que chacun se fait selon sa sensibilité
particuliere. Il la décrit en ces termes dans son ouvrage intRggchologie der

Weltanschauugen:

Une vision du monde n’est pas seulement un savoir, mais elle se révele dans les
meéthodes d"évaluation, dans I'organisation de la vie, dans le destin, dans les hiérarchies
concretes deg a | e u r. guanf édous parlons d&eltanschauungemousvoulons

parler des idées de fin et du tout de I"humanité, aussi bien du point de vue subjectif de
I"expérience vécue, du pouvoir et de la mentalité, que du point de vue objectif d'un
monde faconné tel un objét

Dans les conférences de Cassel (1925), lHgal€18831976)la définit quant a lui en
ces termes «La vision du monde implique une certaine prise de position pratique qui n"est
pas seulement momentanésgest une attitude permanente a I'égard du monde et depsa p

existence. Elle est formée par I'hommerh&me, qui se I"appropfie »

Quant a Karl Mannheim(18931947) il définit la vision du monde dans une

perspective plus épistémologiquepour lui, elle correspond a la représdion totale de

BW. DILTHEY, Introd., op. cit., p460

“W. DILTHEY, Introd., op. cit., p530, sv.

5 Sur I'herméneutique de Dilthgyoir : C. Zockler,Dilthey und die HermeneutilStuttgart, J.B. Metzler, 1975.
Sur I'herméneutique comme type de scientd.adriére, art. &ciences, in Encyclopaedia universalis. Voir
aussi: J.D. Robert, «a spécificité des sciences humaime Archives de Philosophie, 39, 1976, pB-65.

76 K. JASPERS1990).Psychologie der WeltanschauungBerlin, Springer Verlag.

"M. HEIDEGGER (2003)Les conérences de Cassdlraduction et intro. IC. Gens, Paris, Vrin.
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lidéologi€’®. Pour différencier idéologié et vision du monde, nous faisons référence a

Etienne Gukin®®en reprenant la distinction quodil pr
deux concepts. Sel on | ui, e$sion dePiatér@tsgduadess e d ®f
enjeux localisée d' un groupe social, alors que |l a vis

et fonctionnelle de la situation relative d'un groupe social dans un ensemble pltis vaste

Et finalement, pour Max Weber i | néy a pas de visions du
coh®rent de valeurs. De pl us, bien que ces Vv
variables, « et t e coh®r ence interne supposecralitgudel | e

propre a apporter réponse aux questions ulfifées LOune des th®matiques
chez Weber est la place des idées et des visions du monde dans la formation des groupes
sociaux et dans le déroulement des processus historiques. Ptauwision du monde est un
ensemble de valeurs, coh®rent, capable doéoffr
concernant k e sens et l e but de | 6e®¥é st @unodel |l ¢ as
religieuse ou profane et pour étre efficagee vision du monde doit étre soutenue par des
partisans puissants que Max Weber appelés orteurs sociaux. Une vision du monde, qui

est un univers ®thique relativement autonome,
force doi mpuksi &m dwymamique force doéapapui, el
idéel pour un processus de rationalisation, soit lgittimation culturelle fondamentale aux

processus historiques et au changement 86éial La force doéi mpul si on ¢
elle, se manifeste dans des situations de conflit entre des valeurs différentes, ce qui permet
alors de dépasser les contradictions.

® R. HEYNDELS (1977). €t ude du concept :caporiée ensthéaria dedaulittérata d e O
L'Homme et la sociétér 43- 44, Inédits de Lukacs et textes de Lukdos,133140.

e titre dboéexempl e, Pierre BOURDIEU et Luc BOLTANSKI C
est, pour eux, | 6i d®ol ogi e des dominant s. ElI'l e s6i mpo:
repr odui r e enlfasant dés peoprigtéssacialés des dominants le fondement légitime de la domination.

8 E. GUEBHIN (1975). «Le point de vue sociologique et la question du ser@ahiers internationaux de

sociologie LVIII, janv.-juin 1975, pp81-96.

81 R. HEYNDELS (197). Etude du concept devision du monde [...], pp.133-140.

82 S, KALBERG (2007). « ' i nf l uence pass®e et pr®sente des fivisior
concept sociologique négligé Revue du MAUSZ007/2 (n°30), p.321-352.

83 S, KALBERG (20092010).Les valeurs, les idées et les intéréts. Introduction a la sociologie de Max,Weber

trad. de | 6am®r i c afd.ha Deouverte,.colllCehxatne sa | “,159Pdaarpipsu, i , p

841bid., p. 162.
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1.5.1.2 LOoid®al type de Max Weber

Le scheme interprétatif de Max Weberour ne aut our déun i d®al

of frent une approche permettant ddéaborder I
soust endent . Léusage doi d®aux types constitue
fondamentale. lls sont un mexyy de comprendre le sens que les individus donnent a leurs
exp®riences v®cues, ce qui conduit ° mettre
société & un moment historique de son évolution. Pour construire un idéal type, Weber dit
g u 0 o maccedntuert

[...] unilatéralement [sur] un ou plusieurs points de vue [...] en enchainant une multitude

de ph®nom nes donn®s isol ®ment , di ffus et (

nombr e, tant?tt en petit nombr enneeseélonfesmar endr

précédents points de vue unilatéralement, pour former un tableau de pensée homogéne.

On ne trouvera nulle part empiriquement un pareil tableau dans sa pureté conceptuelle
il est une utopf®.

On peut dire gque | e xi«uthsénble comcepede gisio®ouaae u ®s |
type dans des acceptions divergentes. [...] ldéal psychique, représentation globale et collective
ou type instrumentaltelles sont les trois déterminations principales possibles de la vision du
monde, qui supposé chaque fois, selon des modalités au demeurant tres différentes, la
nécessité d'une explication totalisante des productions et comportements de ihenbaas
chaque cas, &k s'agit de recourir a une idée régulatrice susceptible de dépasser des
dichobmies apparentes individu et société, forme et signification, comportement et
production imaginaire, ete.

1.5.1.3 Le paradigme de Kuhn

Le scheme interprétatif de Kulse situe au niveau da théorie du paradigme dans
laquelle il tente de distinguer entre deux acceptions de ce conckptterme paradigme est

utilis® dans deux sens diff®rents. Débune par

8 M. WEBER (1992) Essais sur la théorie de la scien&aris, Pocket, [1904917], p.181.

%La m°me n®cessit® se retrouve au ciur des diverses di
vision du monde psychologie sociale (on pense aux travaux de Kardiner et de Mikel Dufrenne sur la

« personnalité de basg, anthropologie, histre (telle que la pratiquent les éléves de Lucien Febvre), esthétique

(P. Abraham, RBastide), etc.
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valeurs reconnues et de techniques qus o n't communes aux membres
Déautre part, i d®note:une® ®Bmndnutt i ons! ®Oda i
qui, employées comme modéles ou exemples, peuvent remplacer les régles explicites en tant

que bases de solutions pdes énigmes qui subsistent dans la science noffmale

1.5.1.41'épistémé de Michel Foucault

Pour Michel Foucaultl'épistémeé d'une époque renvoie a une facon de penser, de
parler, de se représenter le monde, qui s'étendrait trés largement a toute la culturesDans
mots et les chose(1966) etlL'archéologie du savoif1968), Michel Foucault décrit trois
épistémes successivgsi définissentson scheme interprétatifcelle de la renaissance, de
I'époque classique et, enfin, de I'époque moderne. Dans une démarche structuraliste, il tente de
rendre compte ce qui produit | es savoirs d'un
la notion deWeltanschauungconceptiondu monde) prénée par Diltheyi ne doit pas étre

confondue avec son épistéthe

Mais Foucault dans wune interview en 1972, nous p
dansLes mots eles chosesksn 6a ri en ° voir avec | es cat®gori
rapports qui ont existé a une certaine époque entre les différents domaines de la science [...].

Ce sont tous ces phénomeénes de rapport entre les sciences ou entre |etsdifs&@urs dans

l es divers secteurs scientifiques qgq¥ib constit

1.5.1.5L 6 h a bde Bourdieu

Chez Bourdiey | a n ot P°oomposedsinadhénte interprétatif et correspond a

| 6int ®r i orisation des r gles et des normes el

87 T.S.KUHN (1972).La Structure des révolutions scientifiquBayis, Flammarion. Traduction de la nouvelle

édition augmentée, The StructureSiientific Revolutions, publiée par The University of Chicago Press, 1970,

p.207.

88 FOUCAULT (1969).L'Archéologie du savoijfs.l.], [s.n.], p.249-250.

89 FOUCAULT, «Dits et écrits b, Sur la justice populaire, débat avec les mags cit. p.1 239, B.1.], [s.n.].
®Lbdhabitus ceoystesmendeasiclt mes de perceptiwonguiestde pensd
«l e produit des apprentissages associ ®s aux structure
dédexi st esndd o(naadeuila | angue maternelle et de dispositi
rep®rage de | daccessible et de | dinaccessible, du #dApo
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un «systeme de dispositions durablegjui fonctionne comme dessehémas mentaux et

corporels de perceptionpda ppr ®ci at ieomustcepdadbdti ieen ddengendr
des pensées et des pratiques réguliéres. Ces dispositions sont réglées et déterminées selon les
exp®riences particuli res des individus et s
| 6i ntell ectuel agit dans son orbite. Ces di sy
mobilise ses ressourcésque Bourdieu homme gapital» i dont la possession commande

| 6acc s aux profits sp®cifiqgues adtoritésseime d o mai
sbexprimer | ibrement. DEail |l eufdeBourdeeupew mbi nai
aider ° comprendre | es dispositions et | es r
une forte autonomie. Et ces dispositions et nasss lui donnent les coudées franches pour

imposer ses idées et défendre une conception particuliére de la société fondée galetdes «

spécifiques, cel l es qubéil soutient

1.5.1.6 Léinterpr®tation de Haber mas

Pour Hbermas | 61 nt er pr ®¥plantguice cade derridrebla plan idesr e

opinions. Selon lui, les opinionssot«o ut e une ma9d’se do®vi dences

1.5.1.7 Le «ontexte de compréhension de Taylor

Pour montrer comment de nouvelles formes de vie religieuse (et antireligieuse) se sont
ajoutées au contexte spirituel occidental, Taylous invite a plonger dans ces mutations
successives qui se situent auen@ u  d e -plard der nos représentations et de nos

pratigues. Par exemple, pour comprendre la sécularité, elle doit étre renvoyée a la question du

fois implicite ehsekplutconheée, eactlesfidet mar doarijee, i nstitu
chrétien diplomé, etc., ou tout simplement comme homme ou femdsarPhilippe CAZIER, op. cit. p77.

®La notion de capital d®signe | 6ensemble de ressour ce
individus dans | eurder elaptiit@ans awec pdc @i sotsrkams. dee ¢ " | 6
propriétés matérielles ou, danslecas du capi t al culturel, " | 6 ®t at i nc
garanti, représente un pouvoir sur un champ (a un moment donné) et, plus précisément, sur le produit accumulé

du travail pass® (et en partipcoductiorgd et dis médme tobpesorslesmb | e d
m®cani smes tendant ~ assurer |l a production d&dene cat®

revenus et de profits. Les espéeces du capital, a la fagon des atouts dans un jeu, sont des pouvaiissquot défi
les chances de profit dans un champ déterminé (en fait, & chaque champ-chasgusorrespond une espéce de
capital particuliére, qui a cours, comme pouvoir et comme enjeu, dans ce chaPm@BOURDIEU (2001).
Langage et pouvoir symboliguears, Seuil, p294-295.

92 M.-F. AUJARD (2003). Habermaset la critique du monde véey Aspects Sociologiquesolumel0, 1?1,
février 2003.
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contexte gl obal de compr ®hension dans | equel
morales, spiritelles ou religieuses.l«ke fAcontexte de compr ®hensi onc
gue chacun aura probabl ement explicit®s, t el
gui c on st i-plan Enplitite, valywement percuede cette expérience eette quéte

qui [€é] en Hot mE»gika fApr e

1.5.1.8 Le recours a ces schemes interprétatifs dans les analyses de la pensée
arabo-musulmane moderne et contemporaine

Ces schémes ayant été brievement définis, voyons quels chercheurs legptéd atl

comment on y réfere dans les différentes analyses.

Au niveau de | a \déd typede Webardesiotelldcielseatabeslye | 0
ont eu recours dans leurs travaux sur la pensée -arabolmane. Entrautres, Abdallah
Laroui (1933) a utilisé cette approche pour décrire lattitude des intellectuels
arabemusulmans face a la modernité occidentale. Il en a dressé trois idiotypes d'intellectuels
le clerc, le politicien ele technophil&. Pour sa part, Mohammed Abed-2dbiri(19352010)
propose, dans sa critique de la raison arabsulmane, trois ordres cognitifs qui déterminent

le savoir arabenusulmar la raison pur®, la raison politiqué® et la raison éthiqi¥é Notons

9% C. TAYLOR (2011)L 6 Ag e sMomtréal, Boeéal.

94 Pour lui, le clerc est celui qui fonde la légitimité de toute valeur ou de toute réponse sur l'autorité sacralisée du
passé (des ancétres) anaintient I'opposition Occidei@®rient dans le cadre de l'opposition Christianidaiam.

Il continue une tradiion vieille de douze siécles a l'est et a I'ouest du bassin méditersanéemoliticien est

celui qui est fasciné par la culture occidentale et qui dominait & I'époque de I'Etat indépendant. Enfin, le dernier
type est le technophile qui voit que I'Odent «ne se définit ni par une religion sans superstitions, ni par un Etat
sans despotisme, mais simplement par une force matérielle, acquise par le travail et la science sappliquée
A. LAROUI (1967). L'idéologie arabe contemporainBaris, Maspero, pfl.9-26.

% Une raison structurée selon trois concepts :clék Bayan (« l'indication»), Al 'lIrfan («la gnose») et Al

Borhén («la démonstratiow). En effet, AlJabiri estime que si la civilisation grecque gdtilosophique, la
civilisation occidentale estcentifique et technique et la civilisation araimusulmane, quant a elle, est une
civilisation de figh, vu lI'importance de l'ordre indicationnel dans la culture arabe savante. M-JABAMRI, La

genese de la raison aralfmkwin at 'agl al- ‘arabf), op. cit., p.393.

% La Raison politique qui obéit a trois déterminants essentialtribu @abila), le butin ghanima et le dogme

(‘agida). M.A. AL-JABIRI (2007). «La raison politique en islanhjer et aujourd'hub, Textes a I'appui/islam et
sociétéParis, La Découverte.

97 Qui est une raison collective et non plus individuelle, qui traite chacun des systémes de valeurs comme un
vecteur du comportement de groupe a part entiére et comme un systéadeurs morales utiles a la politique.
Cbdest donc une raison per-ue comme | e gouvernement dt
d'"opposition au pouvoir en place, Ou encoJadrilesn group
identifie comme des groupes éthiques. M.A. AL-JABIRI, La raison éthique arabe étude analytique et
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gue la vision du monde, comme cadre conceptuel, a été utlisBementdans les travaux

dupr of esseur des ®tudes i s RiantingSagysl(1949)% 6tUni ver :
du directeur de chaineinformation al-ArabyaHan@&Nas&ah®, pour catégoriser les tendances
intellectuelles dans la pensée araasulmane. Le reste des auteurs écrivant sur la pensée

arabemusul mane | 6utilise *®Moéune fa-on plut?t i mp

Déautres c h e rle kherchew ,algéreem emanthropologie sociale et
culturelle Ahilad Kurum@ ont quant ~ eux utilis® comme sch me interpr®atif |Ehabitus de

Bourdieudans leurs travaux et analyses sur la pensée-arabolmané’,

Par mi |l es chercheurs arabes qui ont eu r e
Kuhn comme schéme interprétatif, onetrouvera les imtlectuels marocainsTaha
Abderrahmang1944)1°2 et Mohdfinmad Jabrun'®® Quant & Mohammed Abed Al Jabifiet
Mohammed Arkoun(19282010)%, ils ont aussi beaucoup utilisé le schéthépistémeéde
Foucaultdans leurs analyses.

critique des systémes de valeurs dans la culture (arabegl al-akhlagi at 'arabi: dirdsa tahliliyya
naqdiyyali-nuzumal giyam fi althagafa-dharabiyya), op. cit., p24.

% R. SAYYID (2004).Le conflit sur éislam. Fondamentalisme, réformisme et politiques internationales (al
Ni ddildakl s|:8luH | 0y ekt @weeal-si yUsidwl giwbn/ aR§ay yBiady«i t UbDUr al
a-tAr abop, 277

99 H. NASIRAH (2009).Crise de la Renaissance arabe et la guerre des idisesures dans le discours arabe
contemporain (Azmat alahiah atd\r a b ¢ y-Gutb ate & k Ur gl tr Ok ba 4dwrdby  adDin),u
aFQUh i r-ldaktgh atixy ¢y ethmrmd hKiltiUbp, 286

0Comme | es o0 u vFaa gabdda-Khaig (2067 ) Wab@ Muhammad GAbd al-Maj@l (2010),

Ibrah@n dAbd al-Aza (1999), Anouar Abdel-Malek (1983), Sana Abeldotob (1995), Jaafar Aksikas (2009),
Malika Zeghal(2008), Khalé Al-8Anan&(2007) et Finianos (2006).

01 A, KURUMP (2000). Modernité, citoyenneté et champ dufigh» (éléments pour une approche
problématique) Insaniyat, [En ligne], http://insaniyat.revues.org/7980?lang=f(Page consultée le
15février 2016).

12T, ABDERRAHMANE. «Langage et philosophie essai sur | es stragebures | ingu
Publications de la faculté des lettres et des sciences hurrRalest, Théses et Mémoires 3, [s.l.], Imprimerie

de Fedala, janviet979, p.171-173.

103M. JABRUN (2013). La pensée marocaine contemporainmis thése pour la modernité @ikr a IMaghribé

a dmudssir : thalath utfuhat lil-hadathah), Center Nama, [En ligne],
http://namacenter.com/ActivitieDatials.aspx?id=2{Rage consultée le I&vrier 2016).

104 M. AL-JABIRI (1991).La genése de la raison arabe (takwin'adl al-'arabi), Beyrouth, Casablanca, al
markéaz Atthaqafi al'arabfi, [Le Centre culturel arabe},étlition, 352 pages.

105 M. ARKOUN (1984).Pour une critique de la raison islamigu@aris, Maisonnete & Larose, 38pages.
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1.5.1.9 Le senadopté du terme «conceptione aux fins dbdédanal yse
la logiguedominante

Tous les schemes interprétatifs mentionnedevantont leur raison d'étre et 1sb
| ouabl es. Cependant , pour | e type dbéanal yse ¢
le scheme (ou le sens a donner au concept de la conceptionjod&lee dominantgarce
gu
pourrez le constater tout au long de cette these. Examinons plus précisément ce concept.

i nous offre une vocat i oniltraite,wonane vosis e et

a) Définition
La logiqgue dominanteest un concept qui a été introduit pour la premiéere fois par
Prahalad et Bettis (1986) dans le domaine deetdign. Ces derniers définissent la logique
dominante comme le scheme partagé et une carte cognitima@se} qui sont batis a travers
les expériences antérieures des gestionnaires et qui déterminent la facon de conceptualiser les

affaires et de prendies décisiornt§® ».

Si |l on veut transporter ce concept dans
définition mentionnée ailevant, on peut dire que la logigue dominante est un schéme partagé
et une carte cognitive batis (une vision du moexjdicitée et un arrierplan épistémologique
implicite) par les intellectuels. lls déterminent en fait la facon de conceptualiser le pouvoir, la
fa-on de gouverner ou |l a fa-on dbéorganiser |
politique.On peut dire que la logique dominante joue le rble d'un filtre cognitif et
épistémologique par lequel l'attention se focalise uniquement sur les facettes considérées

comme légitimes et pertinentes par etl@@mes. Du coup, les autres facteurs, constituant

doaes | ogiques secondaires au sein de |l a m°m
domi nant es dans doautres courants intell ect
ignoreés.

106 C, K. PRAHALAD1 et R.A. BETTIS.«The dominant logic: A new linkage between diversity and
performance», Strategic Management Journalol. 7, Issues, November/Decembd986, paged85 501.
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A notre connaissance, la logique dominante a été rarement utilisééediomaine des
sciences humaines et sociales. Parmi les rares auteurs qui y ont eu recours, on peut citer Gilles

Paquet® qui la définit comme suit

Une sorte doempri se de structure gegui engl
puissamment orientés. La dimension cognitive et apprenante de la pensée peut étre

modifiée par lalogique dominantee t induire des effets dobada
cumulatifsTr s souvent, cbest ) travers la 1 ogi
réverkération des représentations canoniques sont enclghahds . L a l ogi qu

dominante a souvent un effet structurant sur tous les discours. Sa cartographie grippe les
adversaires dans des rapports canoniques et réversibles. Les rapports et les ligatures, que

(la pensée) dessine, conforment les représentations et les stratégies des tendances en
pr®sence doébune mani re qui | ¥& rapproche pl t

Reste a dire que la logiqgue dominante structure et module les arguments et les discours

des inteléctuels

Léun des impacts fondamentaux de | a | ogi gque
seulement un effet de redescription, mais un effet de structure sur la nature des
argumentations. Une fois en pl acerieuséses mor p

de stabilité et de fonctionnalité deviennent des opérateurs incontournables qui moulent
les arguments de tous les intervenants dans le*fi€bat

La figure ctdessous illustre la définition, la fonction et les mécanismes de la logique

dominante.

Wprofesseur ° la facult® d'administration, Universit®
108 G, PAQUET (1995)Penser la socialité au QuéheCommunication présentée au colloque internatiomh s«

identités en mutatiod q usit stéeenu | 6 U awdectobrél®9® solisdevpationage wlu Centre

d6®t udes sur |l a | angue, l es arts et les traditions poj

ligne], http://www.gouvernanceagpublications/984.pdf(Page consultée le Tévrier 2016).

109p.A. TAGUIEFF (1988) a montré comment la raison raciste et la raison antiraciste étaient tombées dans un
di scours fort sembl:akkhague définitien disrécisrhe caperid un double ansir&iste

qui lui est consubstantieLa Force du préjugé. Essai sur le racisme et ses doubBlass, La Découverte,

« Armillaire », rééd., Paris, Gallimard.
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Attentions concentrées Données pertinentes analysées Données filtrées incorporées at

et pertinentes au au travers des procéedures que | systeme de valeurs, ce qui
regard de la logique intellectuels utilisent pour renforce les idées des
dominante élaborer les stratégies en intellectuels

s"appuyant sur la logique

dominante.

Valeurs et attentes

Mesures de performance

- I Swatégies

|
Filtres Feedback
;d

Figure 1.1 - Représentations de la logiqgue dominant&

b) Différence entre raison et logique

Silaraisort'!est | d6ensemble des facult®s, des pr
permettant de bien juger et d"agir, la logique au contraire nous permet de créer et voir des
connexions entre des axiomes que Nnous €nongousméme Cbest une applic
raisondans un domai ne c B@f®onme la défirit euslvpig Wittgenstginma i n .
lalogigue«cn 6 est pas une th®orie, Mais une image r @

110 Inspirée largement de C. K. PRAHALAD1 et R. A. BETTIS (198&)e dominant Igic: A new linkage
between diversity and performance, [...], 85 501.
Ul e concept est souventAruktoiul ni -dRieREmInadad £D94) ei SHtat®e at ur e

(1998).
12 WITTGENSTEIN (1993).Tractatus logicephilosophicus, Tractatus logieghilosophicus Traduction de
|l 6all emand par G. G. Granger, Paris, Gallimard.
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c¢) Pourqguoi la logique dominante

Lal ogi que domi nant e, ” | 6encontre doéautr e
| 6i mpression ° des degr®s diff®rents quobils
est un concept gui sEannonce, déapr & son n
®volutive du ph®nom ne qubil t r-emtend,epar schu f o n
appell ati on, |l a pr®sence dbébautres | ogigues s
intell ectuel oOu m° me-méne. Egaement, etlesite deccomprerelie | e ct u

un positionnement intellectuel dans une situation précise et dans un temps bien déterminé.
Déautrd opmarqtue ldomi nant e ne cioterwétaton totalisapta s q u 6
et universelle> en pensant, du méme coup, qoeutt es | es autres sortes

des «erreurs» ou sont moins crédibles.

Par le scheme interprétatif te logigue dominante, nous voulons expliciter notre
conviction que le méme fait ou le méme élément peut étre interprété de différenteesna
central ou secondaire, signifiant ou insignifiant, selon les objectifs visés par la rechemhe.
sans dire que | es chercheurs pr®occup®s par |
mémes réalités ou aux mémes niveaux, aspects andioms de ces réalités; appelons cela
une «variation des intéréts . Or , S i | on consid re cette
débobservation, i faut admettre ®gal ement | a
contexte qui rendent compte die réalité centrale et qui influencent ainsi la forme de
l 6i ntetPHpr ®t ati on

Au surplus, la logigue dominante cherche a ne pas tomber dans une sorte de pacifisme

radi cal fond® sur | 6i d®e doéun pluralisme rel
dinterpr®tation. Cette derni re position est
scientifique, car | 0i d®e dobéune pluralit® de
jamai s se croiser ni s e ¢ oaucuneeutllifé @ eritiquer esn d u i t
contextualisations et |l es intterpr®tations f ai

1138, LAHIRE (2012). Monde pluriel. Penser |'unité des sciences sociales, [295p.
14 pid., p.232.
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Le concept de logique dominante est utilisé dans cette these pour définir la perception
de | 6intellectuel au nipehutidgueien ledtmiel ber
sur sa vision globale de | 6organisation qudil
classement prioritaire des valeurs a faire valoir peut étre établi. Il va de soi que ce concept peut
soappliquwer "®dODI®rmel |l e ddédun courant intell ec

qui conduit a cette logique peut étre suffisamment idiosyncrasique pour étre mal comprise, ou

pas du tout, par dobéautres penseur sacttérsadet r es t
la sociéte.
Notons que | a | ogique dominante dans | a ¢

constituée de logiques dominantes smwentes une logique plutbt religigolitique (se
pronon-ant sur |l a place et dahisgildexs paamres O®fI
logique plutdt politicesociale (prénant la Iégitimité du pouvoir) et une logique plutbt juridico

politique (préconisant la source de la Iégislafith)

Donc, lorsque tout au long de notre thése nous ferons appel atitan roe
« conceptior», le lecteur pourra lui donner le sens degique dominanté et l 6interp

selon ce qui a été défini dans la présente section.

1.5.2. Définitions d"autres principaux concepts

Compte tenu de la diversité de définitions sur leéscpaux concepts de cette étude
( | 6 Etredigieux, le politique, la pensée, l'intellectuel), nous jugeons utile de fournir les
définitions des concepts adoptés dans cette recherche. Elles seront en effet pratiques au
moment de comparer les différemisnseurs et de les classer par catégorie, et ce, dans le but
de mieux identifier et comprendre les tendances dominantes dans la pensée égyptiegine
leursconceptions de I'Etat. Ceci contribuera également & rendre cette recherche plus claire en

mettant urpeu d’ordre dans les idées des penseurs analysés et en offrant une grille de lecture.

115 Des exemples ddsrmesqui peuvent étre utilisés avec le concept de la logique dominante dans cette étude

des adeptes qui respectent, se plient ou obéissent a la logique dominante. Des intellectuels s'inscrivant ou entrant
dans une logique dominante, des axiomes (prdposfioséea priori et admise),une logique dominante
stabilisée, une logique dominante mise en question, mise en cause, quasi permanente et identitaire, choc des
logiques.
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Ainsi, les similitudes et les distinctions des penseurs égyptiens entre eux pourront étre établies
débune part, de m°me quobdel |l es psewsrocodentaux!| 6 ° t r «
ddbenvergure. Final ement , religion et pol i tig
définis. C’est pourquoi nous ferons une distinction entre le politique et la politique, entre la

foi, la religion, la religiosité, & h a etle digh, ainsi qu entre les religions, les sectes et les

rites.

1.5.2.1 La définition générale de | Etat

Il est essentiel de pr iEmne. Ed@aibpeut sk ddir d ®f i n
de moult facons selon lere g u 6 e n  ddifférenteq disciplinesdMais de facon
générique,l e di cti onnaire Lar ous ssatusiestdimeqgeo@été que | €
politique résultant de la fixation, sur un territoire délimité par des frontiéres, d'un groupe
humain présentant des caractepdus ou moins marqués d'homogénéité culturelle et régi par

un pouvoir institutionnalisé® ».

Au sens pl ut?®t politique])] 6eomnsemhl!| edi terqgu
géographiquement délimité par des frontieres, dans lequel vit une population. ©On doi
€galement y retrouver une force publique capable d'imposer des lois et des regles de conduite
[ €31 Bref, | 6existence dbébun £tat r e°siecke sur

formalisées par la théorie des trois éléments

D6un pouetjdei di gufeme de goiveraemenke regime.lllaésigne
la personne morale de droit public qui, sur le plan juridique, représente une collectivité, un
peuple ou une nation, a l'intérieur ou a l'extérieur d'un territoire déterminé sur édlgue

exerce le pouvoir supréme, la souveraineté

Enfin, au niveau sociopolitique,[«l ] 6 £t a't est la forme | a p

commune d'une société humaine. Il exerce son pouvoir par le biais du gouvernement. I

116 DICTIONNAIRE LAROUSSE, [En ligne]http://www.larousse.fr/dictionnaires/francais/%C3%89tat/31318
(Pageconsultée le 24vril 2016).

117 « Etat politique», Perspective MondgEn ligne],
http://perspective.usherbrooke.ca/bilan/serviet/BMDictionnaire?iddictionnaire=1492

(Page consultée le 24rril 2016).
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dispose d'un certain nombre deomopoles comme [I'utilisation légitimée de la contrainte

physique (pour faire respecter la loi), la collecte des impot$iotc.

1.5.2.2 L Etat en arabe &l-Dawlah)

Le penseur bahreinien Mohammad Gaber AAnsary!® nous explique que la
conception de I'Etat, dans son sens institutionnel, identitaire et holiste, est parmi les
conceptions les plus vagues, les plus confuses et les plus mystérieuses dans la conscience
arabe. A premiére vue, le sens linguistique origihamotDawla dans la langue arabe vient
de dal-yadoulq indiquant I"autorité dominante, temporaire et intérimaire qui risque toujours
de disparaitre et d"étre remplacée par une autre. Ce sens va a |I'encontre de la conception de
I'entité fixe et enracinéeans le terme occidental statidthe En fait, les rapports entre le
gouvernement de la cité et I'islam sont des rapports complexes, qui vont beaucoup plus loin
qu’un simple rapport de confusidh De nombreuses formes peuvent résulter de I'interaction
entre & pouvoir religieux et le pouvoir politigue, comme la fusion, le déni, |"alliance,

I"exclusion et I'indépendant?

Dans son essai de philologie politigaepropos duermedawla Makram Abbe¥?
regroupe ses acceptions majeures autour deekgues constellations sémantiguesSa
premierecatégorie sémantiguest«l a f ort e pr ®sence de | 6i d®e

l e terme jusqub” siecte» aloestqae sédeuriane \canceraeda X |

118 DICTIONNAIRE POLITIQUE TOUPIE, [En lgne], http://www.toupie.org/Dictionnaire/Etat.htm

(Page consultée le 24rril 2016).

119 professeur de la civilisation islamique et d'études de la pensée contemporaine. Il est actuellemeitiele conse
culturel du monarque bahreinien.

120\, G. AL-ANSARY (2000).Formation politique des Arabes et le sensdfedt Nation(takween alarab ak
syassy we maghza-dhwla alqataryg, Beyrouth, Centred@tudes dedJnion arabe, 8édition, p.82.

121 M. ZEGHAL (2003). «.e gouvernement de la citéun islam sous tension Pouvoirs, revue francaise
détudes constitutionnelles et politigues°104, 104 - Islam et démocratie, B569, [En ligne],
http://www.revuepouvoirs.fr/Legouvernementle-la-cite-un.html(Page consultée ler@ars2015).

122N. NASSAR (1995)La logique du pouvoir introduction & la philosophie de I'ordi@ariiq alsulah:
madkhal ila falsafatabmn , Bayr1t, p.Or AmwUj, 435

123 professeur de philosophie politique a I'ENS de Lyon.
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N

Fortune». Sa troisieme est trés proche dda Fortuneet «t r adui t | 6i d®e de

réussite» tandis qe saguatriémea trait «a la force et a la puissans&*
Finalement, sodernier sens

le plus proche du nétre, consisteans | 6i nstitutionnalisation c
| 6introduction de | a dimension administrat.i
popul ati on, |l es techniqgues qubil faut met tr
| accro "  tepti €@et se const r wemgire»@asens hbstraipas s age
doéinfluence, débascendant ou de supr®matie °
incarnée par un Etat dont dépendent de nombreux territoires et popdfations

La pens®e dequd pgoditibpnade poevoir détanne par un individu ou un

groupe, et en tant que domination territori:
d®t ermin® a fait | 6objet dbébune conqu°te pr ®
dans les différentsisages a partir du VAEi c | e . Du c!t® occidenta
siecles plus tard, aux alentours du X¥%ikcle, que le mostato va se charger de

| 6expression de | 0¥nsemble de ces acceptions

1.5.2.3 Lapenséqal-Fikr)

Citons tout déabord Il a vision doélbn Khal
homme politiquea propos de la pensée
En réalité, diil, le seul moyen naturel d'atteindre la vérité est la disposition naturelle de
penser lorsqu'elle est débarrassée toutes les fausses idées et quand celui qui pense

place toute sa confiance dans la miséricorde divine. La logique n'est rien d'autre qu'une
description de I'action de penser et dans la plupart des cas4a suit

En général et dans un contexte politigae peut dire que la pensée est la production
intellectuelle des grandes questions de la pensée politique. On pense notamment aux relations

entre politigue et ®thique, ainsi gue | es r ar

124 M. ABBES (2015). « Dawla: Essai de philologie politique, in R. Descendre et-l. Fournel (dir.),
Langages, politique, histoiravec JeaiClaude Zancarini, Lyon, ENS Editions, Hors collection44480,
[Enligne], http://books.openedition.org/enseditions/5356 (Page consultéenletde2016).

125 |bid.

126 |bid.

127 Cité par Abdesselam Cheddadi dans l'article Ibn Khaldun, © UNESCO, reproduit dans le document associé
«Ibn Khaldun et I'éducain ».
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la famille,] es cl asses sociales, | Eindivid#file | es
juriste, historien et politologue francais Jekmtques Chevallier va dans le méme sens en
expliquant que la pensée politiqueaordonne, enchaine les représentations @esidjue 1'on

se fait du pouvoir. Elle a contribué a forger les civilisations. Et elle a une histaine

histoire a la fois riche de contenu intellectuel et grosse de conséquences directes ou indirectes

sur la condition de I'homme en sociéié.

Bref, la pensée est tout point de vue et toute idée exprimés par un peuple pour formuler
ses problemes, ses préoccupations, ses croyances morales et doctrinales, ses ambitions

politiques et sociales, ainsi que sa vision de |"étre humain et du Hbnde

1.5.2.4 Lereligieux ( adlée n ée )

Le termea dd@&en arabeest I"adjectifde dé& dontses acceptions majeures peuvent se
regrouper autour de queles constellations sémantiquesbéissance, calcul des pénalités,
opinion, politique et habitude.ll semble que cemot pourrait apparteniraux racines
araméenneblébraiqus (pour le sens du calcul ou du compte), peesgpour le sens de la

religion) et purement arabépour le sense@lo h a b i3t ude)

De leur co6té, ds philosophes musulmans définisseteée terme comme un
positionnement divin que les esprits choisissent volontairement pour les guider a la bonté et a
la justice. lls distinguent entd@ (religion attribué® milla (religion attribuée au Prophétet
al-madhhab(doctrine attribuée al-mujtahid (savant,fagihou intellectuel faisantes efforts

pour comprendre et interpréter). Gesablessont plus souventtilisés dansin mémesens Et

126 D, MONIERE et J. H. GUAY (1987)Introduction aux théories politiquesMontréal, Québec Amérique,

197p.

1293.J. CHEVALLIER (2006)Histoire de la pensée politiquBaris, Payot, 89p.

130 M. 0. AL JABRR(1989). Problématiques de la pensée aratmntemporaingl g k U1 ¢ y Edta r aatbfgi karl
mud@Hi Bayrit, Neardikdadzg rdailoriCylitan)) pebl( 1

31 5. DUGHAYM (2002). Encyclopedia of terminology of modern and contemporary Arabic and Islamic
thought (Mawsitcht mustalahat al-f i k 4dArab@ a-a Jls@mé al-Had@h wa-a {Mudssir), Bayrd, Ma k't ab a't
Lubnan Nashirun, volume 1, p. 542.
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dans la philosophie moderna religionest un ensemble de perceptioti®yances et actions

qui surviennentlans| edpritdes gengnraison ddeuramouretleur obéissance BRieu*2.

Une certaine littérature définit le religieux comme un mouvement d’idées découlant de
croyances religieus€S et d"une transcendance exsaciale3”.
Il est la manifestation relativet concrete de la relation d’une personne avec ce qu’il
considére comme sacré et absolu. Cette manifestation s’exprime a travers différentes
représentations de la conscience dans les pratiques sociales. Il serait vraiment arbitraire
de séparer la croyanceligieuse de ses manifestations pratiques, car c’est au nom de
cette croyance et dans le cadre de ses concepts et de ses valeurs que ces manifestations

existent. Malgré cela, il existe une différence entre le caractere absolu de la croyance et
le caractée relatif de ses manifestatidfs

En somme, le religieux, & est primairement du sacré symbolisé et secondairement du

symbolique sacralisé® ».

1.5.2.5 Lepolitique ( asilydsd

A lsiyas@est |"adjectif desiyasa dont ses acceptions majeures sgaapent autour de
termes suivantsirshad (orientation),tadd& (discipline), tahdh& (caractérecivil) et al-amr
waral-nahy (les commandes et les interdictionEn fait, syas® est tout ce qui est lié a la
gouvernance et a la pratique nécessaire pour répondre aux bes@tres humainsen plus

doc°ltoreert de | a gestiton des affaires publiques

132 SHLIBA(1982). a-Mu d j afasaf@Bayru, Day al-Kitab al-Lubnan@al-Qahirah : Day al-Kitab al-Misid
p.572.

133 3, MACRO (2005).La religion comme clé pour comprendre le politique chez Marcel Gaubk@&noire,
Université de Sherbrooke, B1.

134 « Quiestce que le religieug » Revue du Maus§En ligne], 1?22, second semest2803, p.9,
http://www.revuedumauss.com.fr/media/P22 (Rége consultée lerfai 2016)

135 M. A. 68LIM (1998). La pensée arabe entre la particularité @diversalité(al-Fikr aldhr ab 9 bayna al
khul' y wahal-k a wn ak@Qlh i r a hMustdphhtabdarla b7, p .

136 « Qudestce que le religieug » Revue du Maus§,.], p. 23.

137 MOMINOUN WITHOUT BORDERS, mafahan, [En ligne],
http://www.mominoun.com/articles/%D8%B3%D9%8A%D8%A7%D8%B3%D8%A®6 (Page consultée le
21 octobre2016).
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Le figh islamique a consacré toute une branche au domaine politigsigase

al-shardyah( pol i ti que | ®gale en isl®¥®m) quodoil d&fini
Al Si as s acongpilend &b actesdpoliiques les plus proches du bien et les plus

®l oi gn®s du mal . Le but supr°me de cette po
contraindre lashar ab Et ce t i nt ®r °t public se distingue
occidentad , en c en igdamjl st grédéterminé et méme présent avant la

création de la communadté

En sciences socialeg politique est le concept qui engk les idées gui touchent au
gouvernement d’une société, c-astire a I'organisation des liens entre individus et groupes
d’individus, de méme qu’a la détermination et la préservation, grace a un pouvoir, de cette
organisatiok'®». Le senghilosophique du mot golitique» met donc en perspective |'idée
d’un ordre, d’un espace social nécessaire a la vie collective. En fait, le politiquelesoit «
mode d’organisation et de fonctionnement des sociétés gleb&iesst un espace déterminé
etorganisé qui permet aux humains de vivre ensemble et de gérer leurs conflits qui naissent de

la multiplicité des intéréts dans la soctété

En résumé, le religieux porte sur la raison de la foi (raison théologique), alors que le

politique cherche la raisode vivre ensemble (raison philosophique).

1.5.2.6 Lintellectuel

Dans le contexte francais, le moinéellectuel» est né durant l'affaire Dreyfus quand
des professeurs, des écrivains et des artistes dénoncerent l'injustice faite au capitaine Dreyfus
l orsqudi |l fut accus® de haute trahison. D s

prise de position éthique et politique qu'a la nature intellectuelle des activités professionnelles

138W. SALEH (2013).« La prise de décision politique chez les Eemusulmansconvictions idéologiques ou
considérations pragmatiques, Dictus Publishing Politique et Démocratiep. 44.

139y, AL-QARAY AWI (2007) Al Dine wa AsSiyasahAl Kahira, Dar Al Shrouk, p41.

1403, MACRO (2005)La religion comme clg..], p. 19.

41 J-L. LOUBET DEL BAYLE, «De la science politique, Revue québécoise de science politjgefe20,
automnel991, p.102.

12T, BALL, R. DAGGER et J. DES LAURIERS (20034éologies, idéal démocratique et régimes politiques
SaintLaurent, Edibns du Renouveau Pédagogique, Collecti@tiences humaines 536p.
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de ceux qui la réclamaient. Le mot se répandit ensuite esp&tit Dans notre thése, on

retient la définition de Malika Zeghéaf pour qui I'intellectuel

[...] est une fonction sociale, qui peut durer dans le temps ou étre transitoire, et qui, pour
exister, doit étre reconnue par un |iplus ou moins large. L’intellectuel produit des
idées, les dissémirieou les fait dissémindr et agit comme médiateur entre ce public et
ses idées (soit par I'influence de ses idées sur son public, soit par son engagement direct
dans la sphere publig). Cette définition large a le mérite de ne pas étre normative, de
reconnaitre la possibilité d’une grande variété d’intellectuels qui ne sont pas forcément
définis comme une élite restreinte, et de montrer que l'intellectuel est une construction
socialede médiation et exige une reconnaissanoe réappropriatiofi de la part d’un

public restreint ou large, une assise qui lui permette de faire circuler ses idées
(I'institution universitaire, |"ancrage professionnel ou politique, ou les médias par
exempe)t>,

D’ailleurs, selon Bourdieu | 6i nt el | ect uel traueeisd pertinencee c o | |
et sa légitimité en ayant une force de frappe colle¥five Il croit également que les

intellectuels aux idées et awogitions convergentes doivent faire bloc sous une méme

banniére.

Mai ntenant, afin doanalyser de fa-on appr:
de répondre a la question spécifique de la recherche, il est maintenant primordial de faire

A

certainscho x m®t hodol ogi gques et m®t hodi ques et cobe

143 ENCYCLOPEDIE UNIVERSALIS, [En ligne],http://www.universalis.fr/encyclopedie/intellectugPage

consultée le 24vril 2016).

“professeure des croyances et pratiques de | 6lslam c
associée en anthropologie et sociologie de la religion.

145 M. ZEGHAL (2008). «Réformismes, islamismes et libésahes religieux, Revue des mondes musulmans et

de la Meéditerranée n° 123 (juillet2008), [En ligne], http://remmm.revues.org/5308Page consultée le

26juillet 2015).

146p BOURDIEU (1992). #our un corpor as Leser degl :dgénésa et stidiuscalt

champ littérairenouvelle édition revue et corrigée, Paris, Seuilgy.
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CHAPITRE 2. Choix méthodologiques et méthodiques

Dans ce chapitre, nous ferons un survol rapide de I'état de la littérature étudiant la
pensée arabmusulmane (y compris dele d e | 6£gypte ®vi demment)
di ff® entes cat®gories dobébapproches et l es | ¢
pertinence scientifique et sociale de la recherche, de méme que la stratégie de vérification a
utiliser pour répondre aotre question de recherche. Enfin, nous mettrons en lumiere les

limites de cette recherche.

2.1. Etat de la littérature

Dans cette section, notre principal objectif est de faire une classification des approches
®t udi ant | a concept i onmudumare ddént évidemmentiaspenséa p e n
égyptienne, alors que notre second objectif est d’identifier les lacangdadlittérature arabe,
francaise et anglaise. En outre, une revue plus ciblée de la littérature sera disponible dans
| i ntroduction de chaque chapitre. Pour all ®
consultés aux fins de la rédaction dee@résente section se trouvent en référence en bas de

pages.

2.1.1 Catégories

L6®t at de |l a |itt®rature se pr®sente ° t

catégories.

Selon les approches analytiques utilisées et les travaux consacrés a ldiaomzep
|l 6£tat au prisme du |lien entre | e religieux
catégorisation de la littérature est possilBtie est constituée de quatre approches analytiques
principales qui se juxtaposent, se complétent ouws&eadisent. On parle ici de tandance
descriptive dapprothé explicative du courant comparatife t @éwmle thodnative
Déabord, |l es auteurs qui s &%pmésententlgsdravauxdeans |

la pensée égyptienne enrapportay | a conception de | 6£tat san

147 pgr exemple, Ahiiad Aman (2007) et Sayyid 6Abd al-Sattar Mayhub (2009).
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comparer. De son c!'®et | plapprochéaecehti cabi ve
et s®mi otiqgues de | a conception de | 6£tat da
comparatie dialectiqu&®, a la différence des deux premiéres approches qui présentent une
double détente explicative et compréhensive, elle se veut surtout comparative. Enfin, les

chercheurs regr oup ®s ™ dathasumieré suplp déoatageeentes o r ma t |

conceptions de | 6£tat dans | es travaux des p
occident al ou celles de | 6islam comprises par

Une deuxiéme catégorest concevable selon | e motif di
gqgui svént dasscla tendance idéologique ou messiatitjoei défend et justifie une

idéologie en mettant en cause les autres tendances. Mais il y a aussi les chercheurs regroupés
dans | 6appP°oa eaeminent pldsiatieatigement les tendances dans Eé@en
égyptienneosent et peuvent les remettre en questianpensée égyptienne est alors abordée
comme une entreprise dialogique. On peut se poser la question a savoir qui sont les

destinataires déun tel dialogue.

Une troisieme catégorisation est envisdie selon les deux grandes réponses données
dans la littérature doéune part, |l a r®ponse consi d®r ant
conversent doabord et avant tout avec | eurs c
dites textualistes a pardesquelles les auteurs sont principalement engagés dans un dialogue
avec des auteurs de méme stature au cours des époques. Mais la littérature nous montre
| 6absence de recherches donnant i eu ~ un di
nombrepssi ble de penseurs ®gypti é&hBengueepersastpos de

une tache difficile, combler cette lacune est devenu maintenant une priorité.

148 Par exemple, Mahiriud Amé &%lim (1998).

149 Khalé GAbd AL-KARIM (1995), Ibrahim M Abu-Rabiti (2004), Muhdfinmad Sulayman AbwRumman (2010)

et Mahirud Haan |SMI- & (2006).

150 Comme les travaux de Y usuf A FQaraddivi (2009) et de Hésan Al-Banna(1990).

151 pgr exemple, ds#n Ta@nah (2013), Muhdfinmad Jal@ Kishk (1990), Muhafinmad Quttl( 1 995) et @G Abd
Qali r & AMGI7a h

2 Comme | es tr aHa®Nas#ahs(2009)y Ahiad Zayid (2005), dAl& Mabruk (2015), Hisan

Tammam (2010), Muhéfinmad &bid Al-Jabré(2009) et Nasi/HEnid AbwZayd (1994).

153 parmi les travaux les plus importants qui comparent les tendances intellectuellesvagalptanes est celui

de Mansoor Moaddel et Kamran TalattoCentemporary debates in Islaman anthology of modernist and
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Ensuite, une guatri me cat ®gorie - sodi mpo
meéthodologiques génédement utilisées dans le domaine des idées politiques concernant le
d®coupage de [gbdod,bgs enéthodkd @mmeny et (ek ns de recherche
(lepourquoi ). DOun c!t®, on tr outedualisttsetdeenant s
|l dare | es t en amcdntextualisi&r. Fimalemantp lesochenckelit$ chacun a
l eur mani r e, trouvent |l es moyens doéboutrepas
des idées en offrant différentes réflexions théoriques et méthodologiques sugnieres de
i er un texte ° | 6hi stoire et sa mat ®rial.

constructivisme, analyse de discours, herméneutique).

Une cinquieme catégorie de la littératsrat les points de vue disciplinaires adoptés. I

yaceux Qqui sodéinscrivent dans uné’ appratchesi m
sbaffilient ~ uné®® ecpxmui adodieat une lapploche smgobalitifle e
et ceux qui privilégient une approche fighi¢itgjurisprudentielle) delacoecpt i on de | 0 £t

Une sixiéme catégorie prévaut selondpeques étudiés, les personnag&g ou les
tendares®® sur lesquels se concentrent les recherches. Cette catégorie est parmi les plus

répandues dans la littérature.

fundamentalist thought (2008) Il analyse le modernisme et le fondamentalisme islamiques a travers les
discours de leurs penseurs les plus éminents sur un ensemble de questions auxquelé®sesiamiques font

face depuis le XIXsiécle comme la démocratie, I'Etat, I'histoire de lislam, les droits des femmes et de
I'Occident, etc.

154 par exemple, Johan Boulard (2008).

155 Comme Mahitiuml | smaiis (2006a).

156 pgr exemple, Muhdfinmad Jabir Al-Ans#(1989), Riftat Rustum Al-D&ygah (2013) et Kantan a-K hwéHéhna

(2004).

157 Par exemple, Luwés Awad 11987).

158 par exemple, dzzat Qarn@(1995), dzzat Qarné(1992) et Hamadi Redissi (2011).

9Commeé s t r av auxuwasAwadiyPale)Ekzabeth Suzanne Kassab (2012), Juij Tataah@(2008).

160 Comme Y usuf A FQaraddvi (2009).

%lpar exemple, IbrahimAbRa bi & (2004), Charles Rizk (1983) et Al air
162 par exemple, les titres u i v: MostEAAbd a-Ghand(1986), Séflan IdAbd al-Sébw (1971), Khalid Hisayn

@Abd Allan(2010), dAbd al-&t@M uhdinmad (2012), Olivier Roy (1990) et Ahirlad ZakargaAll-Shal aq (1987) ,
a A b exd@iiundinmad (2012) et Ahirlad ZakargyaAll-Shalaq (1987).

B Comme | es ouv Faad@sd a-«heiqu2007)t Wah@ Muhdfinmad 6Abd al-Maja@ (2010),

Ibrah@n dAbd al-6Aza (1999), Anouar Abdel-Malek (1983), Sana Abeotob (1995), Jaafar Aksikas (2009),

Malika Zeghal(2008), Khal@ Al-8Anan&(2007), Zakargya(2013) et Finianos (2006).
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Au surplus de ces catégoriesie septiemé* peut étre ajoutée en lien avec le sujet de
|l a conception de | 6£tat par | es islamistes. I

a pas de consensus entre les chercheurs sur les effets de I'héritage théorique islamiste (les

textesf ondat eurs) sur | eur c o0 anedpstopiruons divexgerited £t a t
sur |l a forme dO6Et at gue | es islamistes vVvise
chercheurs qualifient | 6isl amis nmeparmaturdie une |
alors que doéautres | e d@odemnist’nBn recanchenane un f a

troisieme catégorie de chercheurs note que les deux courants, soit moderniste et
antimoderniste, se croi $ematailéusd ®a ntt ®ags eauh e rdet
sont convaincus que les islamistes sont en voie de se convertir a la modernité, malgré les défis

qui les attendent avant de pouvoir les considérer comme démocrates mod&tnistes

Enfin, une huiti me cat ®g @pistémologgbesmu os e s
produisent | es savoirs dans | e domaine des i
déoune appmbohealpioste qui reprochent l a domin
espaces de production du savoir. Danshiefd 6uivre PostColonial StudiesL 6 or i ent al i s
L6Orient cr®@ubhr®l é@ctdbdént Edward Sapd ®t udi
savante occidentale sur | 6O0r i-8ntagne apartiragedai pal en

fin du XVII¢ siéclg®®,

Sapupd avance qgue | 6oriental i sme néest pas

accumulant les connaissances pour produire des savoirs, mais aussi une représentation de soi

164\, SALEH (2015). 4 e figh politique des Fr res muswddnsnans ®gypt
S.Amor, M. Fadil, et P. Brodeutslam: regards en coinMontréal, Pressese | 6 Uni ver si 8® de Mont
57.

BComme | es t r:aNasiHidnid Abw Zayd £109%)sGilles Kepel (1984), Fulel Zakarga( 199 1)
Sayyid Yas# (1996), Graham E Fuller ; (2004), Ann Elizabeth Mayg1991) et Wistrich (2012) et Abderrahim
Lamchichi (1994).

166 Par exemple, Francpis Burgat (2002), Sana Abed-Kotob (1995), Kevin Koehler, Jana Warkotsch (2009),
Adnan Musallam (2005) et Calvert (2010) et Khan (2011).

167 Comme les ouvrages suivantslarc Lynch (2008), Abd Allah Fahd Naféd (1998), Hisan Tamman (2010)

et Barbara H E Zollner (2009) et Sylvain Besson (2005).

168 Comme Wah@ dAbd al-Maj@l (2010), Samir Amghar (2012), Noah Feldman (2008), Nathan J Brown, Amr
Hamzawy et Marina Ottaway @20 6 ) ;Nod) Feragf2008) et Burhan Ghalioun (1997).

169 E, SIBEUD (2004/5) « PostColonial et Colonial Studiesenjeux et débats, Revuedétistoire moderne et
contemporainen® 51-4 bis, p.87-95.
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et de | 6autre congruente avec | 6exaerswlexe di r

espaces définis comme orient&iix

Nous ai merions terminer cette section p a
anthropologique actuelle dominante qui se décrit commecpbstialiste et qui traite du
ph®nom ne de | 6i sdsauivantesyaous ré&same®ns trés brievermegt cette
approche en focalisant seul ement sur deux de
Asad et Saba Mahmood, puis aprés ce voyage dans la pensée égyptienne, nous poserons les

guestions pertinenteg u i nous viennent ~ | 6esprit

Talal Asad est un anthropologue américain connu pour avoir développé une critique
interne de l'anthropologie en tant que domination. Selon lui, la difficulté a réfléchir sur la
«religion des autres venait du caracté normatif suscité par le christianisme, ou la notion de
croyance était présente, et qui a été historiquerm@rtioca la dynamique de privatisation
acquise par le séculier. Il croitque b s e u | moyen de | ier | 6injon
religieu x pour ul ti mement f or me malysedesséculiertcanyne ns c o
discours et outil de régulation des comportements religieux. Cette liaison permet également de

faciliter la compréhension desfaits religieux» qui ne sont pas issus de daeligion des

autres».

Pour Asad, légitimer la séculafiffe n pr ®coni sant quodell e p %t
religieux est une fauss®e i d®e, car el l e noce
coh®si on soci al e; el | e star haquel faeeprésentatioe dedan ¢ om

citoyenneté redéfinit et transcende les particularismes qui se manifestent a travers les classes

sociales, |l es genres et |l a religion. Dans | e
l a tol ®r anee fputsqudéi Ir®gul er |l es tensions.
explique quoi l nbest pas un espace vide et (
170 bid.,

171 Chez Asad, le concept de sécularité renvoie a une forme de vie. Le séculier désigne un type de subjectivité, un
ensemble dbéattitudes et de sensibilit®s cens®es °tre r
parce qudil éolegrevume \esion'du mande qui dorrespond a ces modes de vie, et non a un

di spositif strictement juridique tel que | a | apcit®.

menace et proclame sa privatisation.
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historiques et les aspirations des gens qui constituent cet espace (dans le castédeilaekic

construit par les laics). Selon lui et particulierement selon lgsespenseurs, la laicité
ndinsiste pas uniqguement sur | e fait que | a |
des endroits ou la stabilité politique ou ld®ftés des citoyens ne peuvent étre menacées, elle

insi ste ®gal ement sur |l e d®vel oppement doéune

problemes que ce monde génere.

En r®alit®, | e citdestdes dm aafgfuintermatt idodnA s"a dl 6
se définit pas seulement par le principe de la séparation du politique et du religieux, mais aussi
comme un processus de r ed®f ielgiontei admnde | de d®PO
| apquee | balsBogpr essi on ou ~ une menace et qui
l a Il ogique déAsad ~ | a concep-houanssidieequede | apc i
refus de la laicité® ou de la sécularisatidff ne se définit pas seulement parprincipe du
mariage entre le religieux et le politique, mais également comme un processus de redéfinition

du politique et de ce qu®est cens®e °tre |l a r

172 Développé dans son ouvragermations of the SecularChristianity, Islam, modernity, Standfordjui
considére se situer a la croisée des étudescpost oni al es egie. Cekeouadeaaneu lum sugeés| o

éclatant dans le monde académique anglophone. Dans ce livre, Asadlplgved une t h se qui a fa
livre précédentGenealogies of Religigdans lequel il affirmait que le concept deskigion » et la tentative de

définr le el i gi eux ®tai ent aut ant de constructidonnsle col oni @
démontrer que cette tentative de définition se situe derriere ce que nous nomnmedcularisation.

MW«La lapcit® d®crit Il e r®sultat du processus de | apc

progressif des institutions socialespolitiques concernant la diversité des préférences morales, religieuses et
philosophiques des citoyens. Par cet aménagement, la liberté de conscience et de religion se trouve garantie par

un £tat neutre ° | d6®gard detsce,durlh hagerde vakewwsscommanesrendanti on s |
possible | a r ene.cCanité furles affaiteereligisusd ¢ eurse .et symbol es relig
défis éducatifs de la diversjtavi s au mi ni s,imare2008,2 | 6 £ducati on

Conseil s relations interculturelles, laicité et diversité religieusel 6 appr oche qu®b®coi se, £
mini stre des Relations avemarsRO84& [Erclignel[oyens et de | 81 mmi g
http://www.midi.gouv.gc.ca/publications/fr/cri/diversite/ Adscite-diversitereligieuse.pdf Page consultée le

28 octobre2016).

«La s®cul arisation sbéapplique au processus interne

di mension engl obant e s ou socidwd(cuiturel écenantee etcg.d s religieuk peats ¢ h an
demeurer pertinent pour les individobsai s ne peut plus séi mposer ° | 6enseml
ndbexclut pas |l e fait que des ph®nom nes de revitalisa
de groupes puissent se manifester. Elle se présente comme un Erauessaulturel progressif, alors que la

laicisation, qui touche le fonctionnement des institutions, entraine souvent des débats et des rapports de force.

Conseil des relations interculturelldsgicité et diversité religieuse | 6 appr oc h es piese@d®la oi s e, A
ministre des Rel ations ay2émarsP084s[ErcligneEloyens et de | 61 mmi g

http://www.midi.gouv.gc.ca/publications/fr/cri/diversite/Adascite-diversitereligieuse.pdf (Page consultée le
28 octobre2016).
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Cette approche comme | a vi:sion de | 6i sl ami

«[ €] n o u vwnikidn Ide statlit®dntologique du politique, le refoulant a un réle
second et ndéh®sitant pas ~ en chercher | a d
monisme intransigeant dans lequel prédomine le référent religieux, ou simplement par le
refusordideearaccdes formes doéautonomie aux diffo@
Cellesci se trouvent donc investies ou réinvesties par un discours portant sur

| 6i sl ami sation, mais il ndest eamfisati@a, | i t ® q u
la «daedisation» ou la «frérisation»'>,

Ces approchesnient la sécularisation comme héritage de Iislam classfjue

consid rent faussement |l a s®cul ari sati on c¢omn

On sait tres bien que les théologies produites au sein désedits religions sont

soumi ses aux r®gimes doéhistoricit®, et que
| 6heure actuelle renient |l e pass® s®culier
pr ®sentent | a s®cul ar i s aes choses pouoaentehahngére n n e mi
dans | 6avenir, quand on aura compris | es i m
n®gations du politigue en tant qgque cat®gor i e
le politique reprend pleinement ses droits, celaess fnous en sommes certdirgrace

a la requalification et a la revalorisation des expériences séculieres présentes de fait dans

| 61 sl am classique, et ~ |l a possibilit® de n
produit excl UsSif de | 60ccident

Cequi est encore plus ®tonnant dans cette
l es islamistes, l es tenants de <cette approctl
comprendre dobébautres acteurs ou mouveteents n
approche a ®t® faite sur mesure pour | es isla

Talal Asad suite aux événements survenus en Egypte en 2013, on lui a demandé comment il

pouvait interpr®ter | e di s cddu°rtsr eq utie rarcocruisset el.
fut quobil néby avait pas quodoune seule fa-on d
acteurs. Ces acteurs, -ditl , sont aut ant déopportuni stes

b®n®f i ci ai res de (ylcdnpris bagmée qud de pAManaidnues seduliers (en

particulier mais pas uniguement) au sein du mouvemerdd@ano cr at e oOouUu encor e

175 M. ABBES, «Révolutions arabes et théologie politique Astérion, 14 | 2016, [En ligne],
http://asterion.revues.org/269Page consultée le i8illet 2016).
176 M. ABBES, «Révolutions arabesx.]...]
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qui représentent une grande partie de la populdfioBref, voila un discours quva a

| 6encontre de sa propre approche anthropol ogi

Quant a Saba Mahmoogrofesseure d'anthropologie a I'Université de Californie, elle
s'est ®gal ement i nt Takldsad@® genre,saux pditiquesd religidutes e n c e
et aux relations entre musulmans et-namsulmans au Moye®rient. Un de ses ouvrages, le
Politics of Piety a particuliéerement attiré notre attention. Il stitue autant une ethnographie
du mouvement islamique égyptien, ou elle y fait une exploration des concepts et des pratiques
gqgui fondent | e mouvement, gudune remise en (
idées qui balisent notre compréhensis ce type de mouvements, tant au niveau de la
relation entre politique, éthique et moralité et notre compréhension du type de sujet
pr®suppos® | orsqudi l est guestion de religi
bouleverser les jugements notife portés lorsque sont analysés les mouvements que le

libéralisme considére comme menacgants, inintéressants ou rétrogrades.

Elle indiqgue que ces croyances et conceptions (du religieux, du politique, de
| 6 a g e'ff etidevla libeBté) ne sont pas uniquethles siennes; elles sont le produit de la
pensée libérale et progressiste, qui est constitutive de la formation intellectuelle de plusieurs
g®n®rations de militants et doéintellectuels
gue | 06e mmpensés mlitigue libdrale dans le monde universitaire est encore plus forte
| orsque | 6on consid r e Irbéealniagiyesuex d(etse |Inso ugvueemell
mettent © | 0®preuve | 6h®g®moni e polrvateursque o0cCC
En sommepPolitics of Pietynous conduit a un double effort ®| abor er | 6et hnog

177 « Neither Heroes, Nor Villains: A Conversation with Talal Asad on Egypt After Morign ligne],
http://arabic.jadaliyya.com/pages/index/13129/neitienoesnor-villains_aconversatiorwith-ta

(Page consultée le 18in 2016).

178 « L'agentivité» - ou agency selon le terme original en langue anglaiest un concept emprunté a la

philosophie analytique de l'action qui s'est développé depuis quelques années dans le domaine des études
féministesLe ter me d®signe |l a capacit® d'agir d'un sujet gl
sociales, mais comme étant a la fois constitué par eglles capable de les remanier. Cette capacité devrait

permettre de faire des changements dams conscience individuelle, dans une vie personnelle et Wans

société et de s'autodéterminer, de prendre des décisions et d'agir en accord avec ses désirs et ses valeurs.

V. LORD. Une voix féminine contestataire des ann&®30: agentivité et écriturelans Dans les ombres d'Eva
SenécalMémoire, UQAM, 2009, p13.

T.Asada®gal ement beaucoup travaill ® sur cette notion dbadg
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https://fr.wikipedia.org/wiki/Talal_Asad
http://arabic.jadaliyya.com/pages/index/13129/neither-heroes-nor-villains_a-conversation-with-ta

courant du mouvement islamique et nous obliger a revoir le vocabulaire analytique,

conceptuel et politique a travers lequel ces mouvements sont souvent caisst®.

Aprés avoir présenté trés brievement les postulats de Saba Mahmood, nous pouvons

doores et d®] " nousP@uwrseuoiquled g uteesn egrutitsss td e® nse
jamais essay® doé®l aborer | 6 e touvoio dpnsaup pdyse  d 6 u n
comme | e Soudan, | a Tur quilsesouvent lel faré seaement t p oL

pour les pays ou les islamistes au pouvoir sont présentés comme modérés et ateSaktifs

la méme logique que les tenants de cette approghe, question légitime se pase

LO®l aboration déune ethnographie doun r ®gi me
(en £gypt e, ) tiet e dodexe mpel-eu)e saevreaci tl obj et
vocabulaire analytique, conceptuel etifigplie a travers lequel ces régimes sont souvent mis

en causé

¢ titre doexempl e,-mudubmangAliSayyideVialhdAbah' et s ar a
Muhaéimad Kharraff) nous mettent en garde contre la position dominante qualifiée
«néoorientalste» de certaines études gpiost ul ent que | Eislam sun

christianisme qui n"a pas de code polifjoadique, est une religion politique et que I'Etat est

un ce ses axes fondatelfts lls pensent qus ®p ar er l a religion de |
sp®cificit® chr®tienne et que relier®Em relig
real i t ®, ce sont des ®t udes gewle occigantalyfontn e pl u

|l eurs observations qubéen regard du point de
autres courants en préconisant, sous un prétextejamrg, que ce sont les islamistes qui

représentent les sociétés arabosulmanes etug lesautres ne sont quies occidentalisés qui

1795, MAHMOOD (2005).Politics of Piety: The Islamic Revival and the Feminist Supfghceton, University

Press, 272 p.

®Wprofesseur de philosophie © 1 6Universit® de Nouakchot
181 professeur de civilisation a la faculté des lettres et sciences humaines, Sfax.

182A. WALAD ABAH, dans Revue Albab(automne2015), Mominoun Withou Borders, [En ligne],
http://magazine.mominoun.com/categories/%D9%85%D8%AC%D9%84%D8%A9
%D8%A3%D9%84%D8%A8%D8%A7%D8%A@age consultée le J8nvier 2016).

183 Muhdfinmad KHARRAT ldans A. FAY1Z (2014). Religion, politique et problématique de I'Etat mode¢ad

D&éwa-a Hsyasé wa-ishkal@at al-d a w| ahhd@hah), Cairo, Markaz Da lil-Abhdih wa-a-Intg al-dlmé al-

Rabat, i ugassasat M ugminun bi-laH U, p. 21.
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ne sont qudune minorit® i netu abiet®@e cepcanflt | a mo
entre |l es interpr®tations de | 6islam existai!
sur ce que diset es deux intellectuel s, nous sommes
anthropologues et sociologues occidentaux constitue une sorte-déeré@alisme puisque les

textes fondateurs des islamistes ne sont pas pris en compte et que les discours isamistes

sont pas écoutés (adressés a leurs adeptes seulement et non pas aux médias et aux chercheurs

occidentaux).

Nous croyons que cette approche comporte deux erreurs. La premiére est celle de
considérer que tous les musulmans ont une unique vision contemgi€islam, soit celle
des islamisté€* En effet, on ne met pas assez en évidence que |'islamisme est beaucoup plus
critigué, réfuté et rejeté dans le monde musulman qu’ailleurs en Occident. Et cette critique,

cette réfutation et ce rejet sont théosiskans des travaux qui ne sont le plus souvent pas pris

en compte par les tenants de cette démakhet r e ment di t |, i miter | 06a
de | Guxsdneeptions islamistest«xune doubl e erreur consistan
auxi sl amistes un rtle cl ®rical - | 6encontre m

part, a ne pas prendre en considération que les islamistes comme tout autre groupe politique

cherchent des int®r°ts bien towsmgigene s, m° me s

La deuxieme erreur réside dandde dedonner la parole aux islamistes stmstefois
analyser leurs textes fondateurs. Cette analyse aurait été, selon nous, un moyen efficace pour
comprendre les axiomes de leur pensée et nous aidenémne coup a nous poser des

guestions profondes pertinentes dans le but de mieux saisir ce courant et ses fondements

théoriques.

Apresc e sur vol de |l a litt®ratur e, nous en a
notre recherche sera pluttcomparatc r i t i que et textualiste dans
BilLe postulat de | 6£tat islamique est une hypoth se hi
et croyance. Les fatsnousomt r ent que | es musul mans ndbdavaient pas s
de ce modéle idéal, mais ils ont fait la guerre autour de ces interprétations.

OAA. Gl NPOIB).Les i sl amistes enf.f804p.a r®volution et | O6EL£t at

853 b d-llah BALQAZIZ (2009). The State in Contemporary Islamic Thought A Historical Survey of the
Major Muslim Political Thinkers of the Modern Ergs.l.], Centre for Arab Unity Studies.
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|l ongue haleine entre |l es intellectuels ®gypti
et contextualiste dans | 6anal yse des i nt el |
| 6 a ¢ghe sem interdisciplinaire en catégorisant les intelleceretieux périodes distinctes

(moderne (1802010) et contemporaine (202015)) eten différents courants (islamisme

holiste activiste, réformisme musulman et libéralisme humaniste musulmanj. Heq fait

d @ne approche postolonialiste qui présenteautrementla pensée égyptienne moderne et
contemporaingdepuis une pluralité de perspectivgs regroupdous les acteursurtoutceux

qui sonten marge des études académiques et dont la eoimme les postulatgst souvent

peu entendue.

2.1.2 Lacunes

Par la méme occasion, la revue de la littérature nous a permis de dégager plusieurs
lacunes qui sont communes aux approches existantes présentbessus. Malgré le
dévoilement de nouveawodument¥® et la mise en lumiére de plus en plus de textes et de
penseurs souvent absents de la littér&tgre | es anal yses continuent ¢

des anciens paradigmes et des pr ® ug®s souver

cesdocuments exigent une nouvelle | ecture de
guel ques d®cenni es, | 6attention des ®tudes s
Cellec i ne constitue en fait qgquduneaondsamgess ant e

musulmans malgré tout, animant le champ intellectuel égyptien contemporain, assez rares

dans la littératuré®, il faut le dire.

La littérature nous indique aussi que la plupart des analyses présentenpiele«

arabemusulman» comme uneseule entité intellectuelle, malgré la géométrie variable de cet

186 par exemple, les correspondances entre Jama al-Dén al-Afghan@et sa famille persane autour del6 £E gy pt e et

son réle dans la scéne politique égyptienne, les correspondance3 @haitdisayn et Andr ® Gi de aut o
IGslam et |Eentente conclue entre Rifaieh al- TéhtAwaet sa femme lui interdisant la polygami&e référer aux

annexed et 2.

187 Comme Ahmad Wafigui a écrit une monographie s’intitulsBtience de |'Etatfondements et évolution de

| 6£tat parGeenad©98dr et <ce | i vjrues gnubbo' n tmapi anst e@ita® tc.i t ®s o0
188 Comme Ali AOUATTAH (2011).Pensée et idéologie arabesigures, courants et themes au 96icle,
Comprendre le Moyefrient, Pari s, LH6Har mattan, p.
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ensemble peu homogéfit Ces analyses ont abouti malheureusement & des amalgames, des
généralisations et des résultats biaisés. Notre recherche de la littérature nous a en outre permis
de congater une rareté des analyses dont le but est de comprendre et de synthétiser les facteurs

|l es plus i mportants qui influencent | a conce
public, la source de Iégitimité et la légifération), tdahs la penséarabe que dans la pensée
®gyptienne. La plupart des ®tudes se content
les considérer comme un ensemble nécessaire a une analyse plus pertinente et plus
approfondi e. € notre s eleseyl fil toaducteor mworrpdugued n  d e
peuvent se réunir toutes les thématiques qui constituent les déterminants de |laf@htsee
musulmaneet qui permettent une analyse plus holiste et plus macro. En somme, bien que

| &Etat» représente la matrice de la pensée politique aralsuimane et égyptienne
contemporaine et moderi& nous constatons quetréspéd 6 anal yses acad®mi qu

(non i d®ol ogiques) existent sur | a conception

De surcroit, la littérature nous montre que peu de travaux ont été élaborés avant les
révoltes arabes de 2011 et qui analysent les courants intellectuels relatifs a la qgleestion
|l £t at. Mais on y r é&7%(1985enBdgazEz 200%) deheles ouvrages AnQ ml i
peuvent °tre qualifi®s ~ nd% Mrep rsemansaussilless cog
études en francais et en anglais abordent les transformations en cours dans les pays arabes; ils
le font par des renvois explicites aux analyses des penseurs issus des pagsisu#inans

souvent fines et aux producti ordans leshd@matsi que s

BMuvdammad Mah®onShameOr!l nous explique que chagque pays
caractéristiques qui le distinguent d autres pays musulmans, car chaque pays a ses propres traditions, sa propre
histoire et sa propre culture. A titréestemple, le musulman du seesntinent indien se préoccupe plus de la

fondation d’une nouvelle théologie alors que le musulman marocain s’intéresse plus aux finalités du Figh
(al-makaseed).

0par exemp-llae BALGAXKIZ (2002).IL 6 £t at ®t Hdhabkeci ®ques d@4 | 6uni on
Dawl aha-dmua t ajadal@at al-tawh@ wa-a Hingisam fé al-8timad al-dArabé al-mudssir), Bayru, al-

S h a b a {Paabgalalil-Abhdh wa-al-Nashr, p275.

¥1Comme | es t r allaeBaloaz&dteeuxdeRdtan AliSayyid cités dans la bibliographie.

192 Historien et philosophe marocain.

193 es problémes causés par une approche idéolodigliétude de la pensée sont les suivahisipartialité, le

prosélytisme et leurs syndromes tels que la sélectivité et la prématurité de I"analyse. Le niveau de I'idéologie

varie d’un auteur a un autre et se manifeste a partir du choix du sujetseapas par | E®chantil |l on
arrivant ~ | Eutilisation des dynamiques de | Eexclusi ol
llah BALQAZIZ, 2010, p. 360)
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contemporain$* Les nouvelles tendances et les figures contemporaines de la pensée
égyptienne tardent donc a étre analysées. Il y a certainement urgence de le faire car les travaux
intellectuels contemporains sont abondants, riches et feame de nouveaux regards, de
ruptures ®pist®mol ogi ques et doéoinnovations m@G

De plus, selon la littérature consultée, on réalise que, malheureusement, les études
interdisciplinaires analysant la pensée égyptienne sont rares. La littératuedffat démontré
gue |l a kyrielle dbéapproches, de th®ories et ¢
peu souvent d®battus s®rieusement. Ainsi, ch
sai't mani er et mi ni miies étranger. Mane ces ainnonsanceseil c e
importe de procéder a un travail interdisciplinaire pour accomplir la mission que nous nous
sommes donn®e. Déaill eur s, | 6anal yse des <cha
par rapport ~ Etatastunprocessus plis complekequd c@ que supposent les
approches déja existantes dans la littérature. En conséquence, une coopération entre les
di sciplines comme | a science ©politiqgue, I 61

sociologieet 6 hi st oire est n®cessaire pour bien comj

2.2 Pertinence scientifique et sociale de la recherche

Toutes sortes de questions peuventil faire

gudell es soi ent nedetsocialeenent. es scienti fique

Dans ce contexte, nous somneesvaincudu bienrfondé de présenter dans notre étude
des documents dévoilés que récemment de méme que des documents et des textes quasi intacts
émanant de différentes périodes qui peuvent nous donneouwelnapercu des idées de
certains penseurs égyptiétts Par exemple, nous mettons en lumiére les propos des penseurs
quasi absents (malgré leur importance) dans la littérature surtout anglaise et fitraaise
comme f il conduct eutrau presme dw lieo enpré¢ le oehgieud et lel 6 £t a

politique, ce que cette étuger ®c oni se comme ®tant | e ciur de

1% Dans son dernier livre paru en 2015, Gorges Corm a étudié Nasr Hamed@io, Farag Foda et Allessiri

comme des penseurs ®gyptiens |l es plus contei®prains, b
195 Comme ceux de Jama al-Dén al-Afghan@et TahaHUsayn . Voir les annexes et 2.

196 Comme Muhéfinmad Jala Kishk, Ahmad Wafig Mohammad OmaMohamed Mokhtaet Hamdi Amin
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et contemporaine. Coest pour quoi cette th se

pas sur la modernité eng®r al , comme | 6ont souvent fait | a

pensée arabmusulmane b i e n dtate reprédente la matrice de la pensée politique

arabemusulmane contemporaif¥é D'ailleurs la pens ®e ar abe sodest fon

| 6 fetlaat central i t® du concapb£ftdat | 6§t at Hanstol
a

I pens®e et® sa raison do°tre

Cette recherche se démarque également par son initiative & comprendre et a synthétiser

les facteurs les plus importanitsn f | uen- ant |l a conception de | 0
| 6espace ®tatique, de | 6espace public, de | a
de | a gouvernance. Cdoest un travail gui noéa

littérature.De méme, cette recherche se distingue par sa concentration sur la conception de

|l 6£tat dans |l a pens®e ®gyptnusuimane®, ecomme pass
|l a tendance dans |l a plupart des f&tdapdsester No us
le «monde arabanusulmar» comme une spheére intellectuelle unique, malgré la géométrie
variable de cet ensemble peu homogéne, aboutirait a des amalgames, a des généralisations et a
des analyses biaisées. En revanthé, £ ¥ jp ¢ @ i ne courtiduité historique presque sans
pareille parmi |l es £tats doRWElofrddHhest hoamg
| 6Egypte pour dnd®icst doiure Isymaiec hedogosgret etlel o i ir

monothéisme abrahamiciié Comme beaucoup de pays arabésflgy pt e nEa pas \

978 A b dilahaBALQAZIZ (2008). L&Et at dans | a pens®e iDawlaaf@a-qiuler calnt e mg
Il@méal-mudssir), Bayru, Markaz Dirasa al-Wahdah al-tArabgah, p. 275.

198 & A b dilahaBALQAZEZ (2011). De la renaissance a la modernité, les Arabes et la modefhiié n- a |

nahdah ila al-hadathah), 2¢ partie, Bayrut, Markaz Dirasai al-Wahdish al-cArabéyah, 2¢ édition, pp.287289.

19 Fzzat QORANY (1992) affirme que I'Egypte a sa propre pensée et pee philosophie qui traitent de
problématiques qui lui sont propres et ne sont pas partagées par les autres Arabes et musulmans.

200 "Etat comme identité géopolitique existe en Egypte dés |'aube de |'Histoire. L"Etat comme centralisation du
pouvoir et de lagouvernance existe depuis | histoire écrite des dynasties pharaoniques. Evidemment, le degré de
centralisation ne fut pas le méme d’une époque a une autre et d’un roi & l'autre. L'Etat au sens occidental
moderne lié a I'idée de la citoyenneté et de lav@ainet®a trouv®ses racines avec Muhéfinmad dAléau début de

XIXes cle. (Nazéh AYYUBR 1991).

201 par exemple,G. MARTINEZ-GROS et L. VALENSI (2004). L6i sl am enGedi s®i dedwre .
affrontementpParis,Editions Seuil, p183.

PAnwar -EA-BIRLEK ci t ® -l@aBAL@AZE (R011d IDe la renaissance a la modernité, les

Arabes et la modernit¢Mi n -nabdbh ila al-hadathah), 2°partie, Bayrui, Markaz Dirasa al-Wahdhh al-

dArabayah, 2¢ édition, p. 69.
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vide politique d%uLoEtladta beietespile dapies deéspdillera t

déanf®es

Autrement dit, | 06£gypte ®tait d®ffsieclan £t at
dars le monde arabmu s ul man. Ell e nobdoest pas son produ
beaucoup de pays arabes o% parfoi £ Quigplud ®gi t i r
est, en nous concentrant sur le cas égytfienous pouvona priori effectuer uneéétude plus
approfondie et plus contextualisée et présenter des figures, des textes et des courants absents
de la littérature. Cela nous permettra enfin de comprendre et de présenter en profondeur les
deux cas do6é®tude dans | enrt ool extgd rl esup!l uree
contextuel selon | 6objectif. Reste “ -dire q

musulmane sera écartée de nos analyses aux moments ou cela sera pertinent.

Doaill eur s, comme on | e mnmesntd®neranite sp,l ulsod
des diff®rentes ®tudes soOest souvent concent
qudune composante doautres c o%fammatté chmmopuvent
intellectuel égyptien contempordi Un des objects de la présente étude sera donc de
combler cette lacune en essayant de présenter une sorte de généalogie de la pensée égyptienne
dans sa globalité et surtout dans son contexte histsoiciopolitiqué®® De plus, limiter aux

WAnwar -EA-BIBLEK ci t ® -l[maBALJAZAD @011x De la renaissance a la modernité, les

Arabes et la modernit¢Mi n -nabdbh ila al-hadathah), 2°partie, Bayrui, Markaz Dirasa al-Wahdh al-

GArabdah, 2¢ édition, p.70.

204 Nazéh AYYUIBIO(1989) nous explique que dans les pays arabes sans longue tradition diEtat centralis® la

colonisation a créé |'Etat pour maitriser et controler la société (le cas des pays du Golfe a titre d’exemple), mais

en Egypte, le contréle de la sociétést accompagné d’une entreprise d affaiblissement de I'Etat centralisé. La
colonisation anglaise avait pour objectif la déconstruction de |'Etadlutefinmad 8Al& |"élimination de son

armée, la mise a I'échelle delsaeaucratie et la fragmentation de son systéme éducatif.
205Comme le confirme Samir Amin,ix] est toujours dangereux de g®n®r al i
ignorant par la méme la diversité des conditions objectives qui caractérisent chacun des pays de se monde
S.AMIN (2011). «2011: le printemps atae ? », Mouvement2011/3 (1 67), p.135156.

206 par mi l es r®centes tentatives portant sur |l es autr
« Liberalism in 20th century Egyptian thoughthe ideologies of Ahmad Amand Husayn Amiw (2014) qui

présente le concept du libéralisme en rapport avec les écrits de Ahmad Amirl@B886:t de Husayn Amin

(1932) offrant une vue us h g dagsdapansée Eggptiandeldesedle | 6i sl am e
207 A, AOUATTAH (2011).Pensée et idéologie arabefigures, courants et thémes au 9¢écle. Comprendre

le MoyenOrient, Paris, L&Harmattan, p.

208 Une approche assez pertinente a notre sens pour contourner les deux registres critiqués par Nadine Picaudou
«Les analyses oscillent en r®alit® entre deux registr
structurel des fonctionnements soaux et | e ressort privil ®gie de | dacti
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conceptions is®el admeisstoecnclefpanalnys de | 6£t at au
pensée égyptienne esut«ne doubl e erreur consistant, doun .
rle cléricalquel 6 i tilm@meinterdit Dans le sunnisme, il n'y a pas d'intermédiaire entre

le croyant et Dieuce qui fait qu'il n'y a pas de clergét, doaultd er rpdaaetpase s t
prendre en considération que les islamistes comme tout autre groupe politique cherchent des

int®r°ts bien temporels, mieme?®s6ils ont recou

Vu | a place de | 6£gypte par mi |l es pays a
intellectuel, la pensée égyptienne contemporaine, avec ses transformations et son devenir, est
déune I mportance majeure non s maislégammentau aux p
ni veau mondi al (i sl amophobie et radicali sat
changements contemporains constitue donc un enjeu de connaissance de premier plan. En
outr e, avoir recours 7 | 0i npetu estmvatew,itaptisurtear i t ®
plan du terrain de | a recherche que des cat(
pourquoiun des apports les plus importants de cette recherche est la vocation interdisciplinaire
de son analyse de la conception deElt a t dans | a pens®e ®gyptien
approche apte, a nos yeux, a comprendre et a analyser la pensée-gtiljfimose dans sa
globalité et a outrepasser les préjugés et les paradigmes aveuglants.

Disons que, comme service a la saiét i | sbagit de contribuer
ces transformations en sb6appuyant sur l es r e
disciplines et de les faire converger au finali nsi , déapr s | e penseu
Corm®et | 6anthropol ogue ?!gu®lb ®cfoaiust Gliel | glsusBi dme
m° me de renfer mer | 6explicati on wdligioh dighe dkeespect semits e s . Da
abusivement manipulé par des minorités activistes qui en dématmtete sens etes valeurs. La premiére
revient © faire de | 6éislam | dunique facteur explicatif
commune deurislamiset es musul mans se fonde sur | es dmalPsuses ®vid

le deuxiéme registre, @omment prétendre isoler un ensemble de dogmes et de pratiques, un complexe de
savoirs repr®sentations demeur ®s stables au cours du
défigurée par sa politisatio@omment tracerne frontiére claire entre ce qui reléverait du pur religieux et ce qui

ressortirait de ses usages sociawxN. PICAUDOU (2010)L 61 sl am entre religion et i
modernité musulman®aris, Gallimard, NRF essais, .

2096 b d -llah BALQAZIZ (2009). The State in Contemporary Islamic Thought A Historical Survey of the

Major Muslim Political Thinkers of the Modern Ergs.l.], Centre for Arab Unity Studies.

210G, CORM (2015)Pensée et politique dans le monde arpbg p. 340.

211G, BIBEAU (2015).L e terrori sme, pi ge pour | a pEh]sEditons Essai s
M®moire dbégncrier, 242
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capables de pallier les manquements dans la plupart des analyses faites en francais et en
anglais. Certes abordealles la question desansformations en cours dans les pays arabes,

mai s el |l es ignorent doautre part | es produ
historiens, anthropologues, sociologues, politologues et juristes issus des pays arabes. En
vérité, elles se penchent davaa ge s ur la r®alit® de | eur sc
[bapport |l e plus important peeseusedntengpording qus e e st
sont quasi absents de la littérature, surtout en anglais et en francais, pour cerner les continuités

et les ruptures au prisme des dynamiques guinrtemps arabé . Nous sommes doa

cette absence est une grave lacune.

Finalement, cette thése se donne comme mission de présenter des intellectuelles
égyptiennes dont la plupart ne sont pas encore usefodiées dans la littérature anglaise et
francaise. Un des apports les plus importants de cette étude est donc de mettre en lumiére les
travaux des intellectuelles égyptiennes s’exprimant autour des questions telles la relation entre
le religieux et le plitique et la nature de |'Etat qui influencent leur vie, probablement plus que

les autres citoyeRY.

Mais pour atteindre nos butsaeéssous mentionnés, il est essentiel de tenir compte des
d®t er mi nants r ®el s, c o mmee slpea clei e@&nt arte lqiugei eeutx /
public ain$ que la source de la Iégitimité et de la |égifération. En effet, ces déterminants
r ®gi ssent |l a vision de nos penseurs par rappc

expressions qui en découledtp 0 %2 | 6i mportance de sbéy attarder

Coest pour quaoi nous opterons pour une app

certaines techniques choisies, 7 savoir | 6®t

212 | es nouveaux penseurs dans la pensée amalsoiman e o n't suscit® de nombreux ou
derniéres années, au rang desquels on peut citer Alain ROUSSIULE®ORensée islamique contemporaine,
acteurs et enjeufParis, Tétraedre, coll.l« 6 i s | a m »e2005)dRatha BENZINH,es Nouveaux peseurs
de | @Albs Mighel, coll. «Spiritualités», 2004); Franck FREGOSI (dir)ectures contemporaines du droit
islamique. Europeet Monde arabe(Presses universitaires de Strasbourg, 2004); Ibrahim -RBAUB | 6 ,
Contemporary Arab ThoughtStudies m Post1967 Arab Intellectual HistoryfPluto Press, 2004); Ghassan
FINIANOS, Islamistes apologistes et libres penseuBresses universitaires de Bordeaux, 2002); Farish A.
NOOR, New Voices of IslanfLeiden, ISIM ed, 2002), John O. VOLL et John L. ESPOSIMakers of
Contemporary IslaniNew York, Oxford University Press, 2001) ou encore Charles KURZMAbEral Islam:

A SourceBook(Oxford University Press, 1998). Le plus récent de ces ouvragedala@®05; I'importance d une
étude plus récente est primordiale surtout aprés ce qu on appelle le printemps arabe.
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| 6observati on d o semhdigéetr aommemethddd de cdllecte dewdennées

et, enfin, | 6analyse de discours comme princi

2.3 Stratégie de vérification et nature des données recueillies

Les vérifications et analyses relatives a cette rechercheraat foar le biais de trois
types de sources se complétant et se triangulant pour dégager les axiomes développés par les
penseurs égyptiens choisis. La premiere source est en soi les textes fondateurs des principaux
penseurs égyptiens a partirde lafondatn de | 6 £gypte contemporaine
soit avant la période dite l& printemps arabe. La deuxiéme sourcest constituée de
documents originaux, de d®cl arations officie
médiatiques des priltiaux penseur-20hs)t uéekefrick@ el sera apry
par des endirreitg ®&sn saDaadchila®a & d & Aldwell Yasd, nos deux

cas do®tude.

Le schémade la figure2.1 ci-dessous permet de visualiser cette stratégie dans son

ensemble.
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Pensée égyptienne moderne

Etude de cas, analyse
documentaire et analyse
dediscours

Contradictions
Concordances

Constantes
Variables

Conception de
I'Etat au prisme
du lien entrele
religieux et le

Pensée égyptienne
contemporaine

A HHilaléet Y asan
Etude de cas, analyse

(2011:2015) politique documentaire, entrevues
Etudede cas, analyse semidirigées et analyse
documentaire et analyse dediscours
dediscours
Identités
Différences
Figure21-1 | l ustration de | a m®t hodol ogi e et de |

Ceci étant dit, examinons plus en détail les différentes stratégieérifieation que
sont | 6®t ude de cas, | 6 anal-disrei gdReecsu neetnt o aep
discours.

2.3.1 Etude de cas

Afin de tirer | 6i nformation de sources di v
modes de collecte de donn€ésCet t e derni re vise donc ~ recu

présélectionné les prises de position adoptées par les penseurs égyptiens modernes et actuels a

213B, GAUTHIER (2009).Recherche socialede la problématique a la collecte des donnéggdition, Québec,
Presses de | tecnpplOe20&i t ® du Qu®
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|l 6®gard du |ien quéils ®tablissent endure | e r

|l eur conception de | 0£t at. En outre, l a col | ¢
mode de pens®e et de |l es confronter | 6un =~ |
| eur s contradictions. Par & istratégieu desrecherch@ ®t u d e

particulierement pertinente pour ce qui est des recherches descriptives portant sur un
phénomeéne récent ou encore peu é&itJiée comme | 6i dentification de

dans | a conception de | 0£t at.

Dans cette recherchehoisir les cas a étudier est aussi le premier pas dans la
constitution du corpus. Pour la littérature de la pensée égyptienaevigida conception de
|l 6 £t at , nous avons choi si |l es penseurs qui n c

phénomea ®t udi ®, qubil s soient connus, peu connt

Pour les penseurs modernes (:206 1 0) , nous avons essay® dobe
nombre possible. Le but est doéoabord de synt hd
deb £t at au prisme du Ilien entre | e religieux
changements, évolutions, mutations ou métamorphoses potentiels dans la pensée égyptienne
actuelle (20112015). Ceci permet donc de mieux contextualiser les tradasxpenseurs

égyptiens actuels.

En analysant le plus grand nombre possible de penseurs, nous cherchons a réaliser une

sorte de généalogie la plus fidele possible de la pensée égyptienne dans son rapport avec la

conception de | 06£t ale religieux ptrie peliiqeie. Qette gérnéadogie e nt r
couvre tr s bri vement | es travaux intellect
| 6 o u parmeym d834Takhl& al-ibr& fetalkha Bar& (I'Or de Pari9, de | iham Rifadhh

al-Tahtawe (1801:1 8 7 3 ) , fondateur de |l a pebhé®Pe!| a®AYYy P i

religion et Oumma et , publié =t 20@Rapsdame ellBengai o n et
(19202013). Enfin, le corpus a analyser depkensée égyptienne moderne contient des sources

premieres et secondaires pour pouvoir en dégager les tendances dominantes.

214 |. BENBASAT, D. K. GOLDSTEIN et M. MEAD (1987). ¥he Case Research Strategy in Studies of
Information Systems, MIS Quarterly vol. 11, r? 3, pp.369-387.
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De méme, nous dressons un portrait de ces principaux penseurs niddetmdss
nouvelles tendances avant de nous concentrer sdelescas qui, apres avoir bien écumé la
scene intellectuelle égyptienne actuelle, nous semblent les plus théorisables et les plus
représentatifs des métamorphoses survenues dans la pensée égyptienne contemporaine. Plus
particulierement, nous touchons dl&®gi f ®r at i on qui influence | es
pouvoir et de |l a d®finition de | Eesp®d@&e ®t at
a-Hilas( professeur de jurisprudence-Azhasétaurrurque <cO
deLoi sl am et | &Ru neatn i-avw@d dasaadi-islafiste, juge et auteur de
Religion et religiosité')). Il faut noter qe le corpus a analyser de la pensée égyptienne
actuelle contient uniquement des sources premiéres de figures de proue, lesquelles sont

presque absentes dans la littérature, surtout encore une fois en francais et en anglais.

2.3.2 Analyse documentaire

Afin de réduire les biais de notre recherche, nous avons utilisé une stratégie de

recherche autre, soit celle dé © anal y s e »dDecfaitimeus awnsramorcé notre

d®marche de recherche en ayant recouete ~ | a
technique nous a permis de recueillir des ir
aient fait | 6objet doéun traitement

Nous avons dbéabord amass® | 6ensemble des doc

lls sont issus de plusieurs soes¢soit de sources primaires comme des documents officiels, et
de sources secondaireselles des monographies, des périodiqgues et des articles de

journauX18 Par la suite, pour étren mesure de faire une analyse approfondie de ces

215 | es auteurs qui ont publié sur le sujet de I'Etat et du lien entre le politique et le religieux et qui ont une
certaine présence médiatique. En visite au Caire a deux reprises, nous avons trouvé que leurs livres étaient
largement exposés dans les biblegibes et librairies. De plus, la plupart de ces auteurs, soit physiquement, soit

par des débats autour de leurs travaux, sont treés présents depuis 2011 dans les foires aux livres, les conférences,
les colloques organisés en Egypte et dans les pays-ematdmans.

265, RALALP(2012). L 6i sl am et | 6 (aulsi@@n wa-ihs@®é/adakdavilad) £, - Qahirah, al-

Hay & éMisidahlal-a@mmah lil-Kitab, 326 p.

217 @\, YASIN (2012). Religion et religiosité(a D& wa-al-tadayyun: a “tashré wa-a dnass wa-a Hijtimag ,

Bayru, al-Tanwa, 432 p.

28Voir |l e corpus d®iaill ® ainsi que | 6annexe
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documents, nous avonsadué leur crédibilité ainsi que leur représentativité en faisant appel a

une «analyse préliminaire, appliquée en deux étapes décritezmes.

Dans un premier temps, nous avons procédé a une étude du contexte social global dans

lequel le documentaé® produit afin de sbéassurer de | 6a
déoen extr ptsucléséel e$ tant®gique Iinterne, et ce,
Apr s cette ®tape dbéanal ys e infEemprétibn cohdreate r e , no
en fonction de la question de recherche de départ. Il faut dire que, comme pour toute démarche
gqgui condui t |l e chercheur | us gaussiinducve quel y s e,
déductive pour éviter la distorsion entre les consttuits®or i ques et | 6obseryv
dans notre recherché ».

Les documentsuivantsont finalement constitué les éléments principaux de notre
corpus d'analyse documentairdes rrespondances de Jama a-Da& a-Afghan® les
correspondances dEihaHusayn avec André Gideledo c ument do E| Azhar su

| 6 £ g lepattietes ®rits par Héban al-Banna) le «Tahtawi agreement with his wife not to

marry anothemwoman», (Nidadal-kinanah) -D®c | ar at i on des savants de
aux crimes de coup d'Etat en Egypte et le devoir religieux contre ce coup d'Etai nns i guo
manuscr it omhd-Jaag Yasi’e d

2.3.3 Entrevues semdirigées

Organ s er une recher che e n-dirigégh @amsée sneda rmd | 6er
collecte de données montre clairement notre intention de nsitisex dans un paradigme de
recherche qui privil ®gie | e sens donn® ° | 6
consttué de réalités que chacun des acteurs construit a partir des interactions établies avec ses
semblable¥? »

L6ent r e-dirigée cangstaien une interaction verbale que nous animons de fagon

souple en nous laissant guider par le rythme et le contegquwei de | 6 ®c hange.

219 J. POUPART et autres (1997)a recherche qualitative Enjeux épistémologiques etéthodologiques
Boucherville, Gaétan Morin, [266.

220 \/oir les annexes.

221B. GAUTHIER (2009).Recherche socialede la problématiqué...], p. 357.
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déaborder, sur un mode qui ressembl e ° cel L
conception de | 6£tat dans [IGEAce apetenrde®@etion, uhee no s
compr ®hensi on riche d ta cqndir@e @anjoimement” avet &®t ude

interviewés?2 »

Ce type dbébentrevue per met débabord de rend
Léoentr ®e en contact direct et personnel ave
monde par | 0 a cuellesrreligieuseapolitigueaemsociolbgigue sgasente de
leur discours sur les valeurs de la modernité sociopolitique et leur compatibilité avec la
conception de | 0i sl ami sme. Ce genre doentre
d 6 or g a n itmaurer leuts pedsées en entrant dans un échange réel. De notre c6té, cela
nous permet de poser des questions pour approfondir certains des themes liés a leur conception
de | 6£tat et dobéencl encher 2Zaliarpkrificatiom decette®f | e x i
entrevue de recherches«<o ef f ect ue doabord et avant tout
Le chercheur aura alors au moins deux préoccupations entétea pl ani fi cati on
doentrevue et | e choi x dabtesde possédercuneperpartissen”™ | a

l ien avec P®objet ~ |1 0®tude

Parlant du choix des participantda«echerche appartenant au paradigme interprétatif

privilégie les échantillons de type intentionnel, non probabiliste. Les personnes sont choisies

enfonction de | eur expertise pertinente par |
acceptent de verbaliser cetié®®¢ . Coéest donc en fonction de ceé
®tudi ® Il a sc ne intellectuell ent®g®P®i ehaesiac

cette recherche. Co mmea gmetn td doan Sh&biad ppefdgseur av ant |
de jurisprudence i sl ami gHdzhareto mpat @a r | A

al-Jawanl Y as@, ex-islamiste, juge et auteur. Nous croyons en effet que ces personnes sont les

222 |, S. ZAJC, T. KARSENTI (2000). ka méthodologie> dansT. Karsenti et L. SavoiZajc (dir.),
Introduction & la recherche en éducatj@herbrooke, CRR, 340.

223|bid., pp.342-343.

224|bid, p.347.

225|bid, p.348.
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plus repr®sentatives des changements qui S 0 €

surtout au niveau du réle du religieux dans la conception de la Iégifération dans |'Eta

En out r ®@ad-HBEgudnfagh( sp®ci al i st e -dawag Yasag h ) , et
un juriste, ont tous les deux été proches des mouvements islamistes a un certain moment de
leur vi e. Il 1l s se sont pl us lignamtre le palitique et le me n t
religieux, soit la source de la légifération dans I'Etat. De par leur vécpouisont donc

mettre en relief les mutations survenues dans leur parcours intellect

Quant au sch®ma dbéentr evue -itigées déhuterf,ue st i o

comme le conseille Saveiaj ¢ (2009) , par guel ques quest:i
|l 6interview® se sente 7 | 6ai se. Ceelllit des pr e mi
informations pouvant °tre wutiles “ la contexH!
dite.

Comme le suggeére la littérature concernant la formulation de quéstiarertaines

déoentre elles peuvent °tr,eeutpsiepeitifente® pesmettaotmme @
ai nsi aux deux interview®s dobéeffectuer wune d
une expression clarifi®e de | eurs opinions,

de notre obj eueladuesdionypiheipaket R @lsstpertinapte a leur intention

était la suivante Pourriezvous nous parler de votre formation et de votre parcours
professionnel et intellectu@lLe but des entrevues était entre autres de comprendre davantage

les raisms de leurs ruptures par rapport a leurs anciennes positions afin de mieux
contextualiser notre thése. Par ailleurs, cette étude se contente de faire les analyses de leurs
propos verbaux au sujet de leur conception de |'Etat plutdt que sur ce quilgibnA éc

| 6occasi on, certains sujets de | eurs ®crits

rencontres.

Plus précisémentplo b j e c ntreviies semibrigéesavec nos deux cas d étude est
de tenter de comprendre I'influence de leur parcourseotail et professionnel sur le lien

quEils tissent entre |l e religieux et | e polit

226 |bid., p.352.
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| 6espace public, de | a source sur |l a | ®giti mi
etlafonctione | £t at

2.3.4 Analyse de discours

Loanal yse®ggptosepuddune part, | a producti
une analyse interne des documents et, doautr
l'ieu privil ®gil®d @lealh drodtsie®v adu onenss soci al

Ainsi, pour étre en mesure de répondre a la question de recherche de notre étude, les

travaux des penseurs ®gyptiens autour de | a ¢
de discours. Etant donné la nature de lalprl ®mati que ®nonc®e, | 6app
di scours sbest Iimpos®e comme d®marche m®t hodc

question de recherche, une série de &b été faite dans la premiére étape du travail, soit la
constitut i dCecorhdslest commnsepeltsavaux des penseurs actuel2(E)1

les plus théorisables et les plus représentatifs de différents courants intellectuels. On y trouve
des i sl ami Atme $ ) Mubditnmee 'Imédh, Jasir Bwdah, Ngihlibrahadn, Hi b ah

Ralif dzzat et Abw Fahr as-Sdaf® des intellectuels d autres courants intellectuels non
islamistescomme Anwar Mughah, Galal A Amin Ahilad 6Abd al-Mud@ijexe Sitlah Baim,

Shard Yunus, dAl® Mabruk, Usamah a-Sayyid Mahiiud Az'hard Muhdnmad Mukhtay

J u mj Ahvad Zayid, S a-@ a-Hilae e t 0 Aldaveenl  VYaesian, et enfin d
intellectuelles ®yyptiennes comme Far@lah Naggash, Maidah &Al&Sdih/Baniyah Sallam e t

Shanliyah Fath& Tout compte fait, ces auteurs ont écrit des monographies et des articles sur la

conception de | EE£tat, sur |l a conception de | ¢

227 \oir le tablea2.1 : Grille doéanalyse de | a conception de | 06€£t
égyptienne, page4.

228 a notion de «liscours» semble étre ici entendue au sens large des prigessiiendes acteurs de ce champ

sur des sujets relevant de la théologie, de la politique et du social, mais aussi des constructions théologiques et/ou
canoniques un peu plusaBbrées pour cexti ns dodentr e e uPelice DAssettdHd)Y DisCoDre . c
musulmans contemporains. Diversité et cadragé@schives de sciences sociales des religidégl | 2013, 172.

229 P, SABOURIN (2009). « 6 anal y s e » dnhapitrelé Rechenche sociale de la problématique a la
collecte de donnéeB,. Gaut hier, [s.| .], Pp4l8ses de | dUniversit®
230D, Moniege (2009). ¢ Pour comprendre le discours politigueMontréal, MoniéraNollank Editeurs.

93



lien entre le religieux et le politique, sur la conception de la lég@imitde | 6 £t at ou

gouvernance et enfin sur | a conception de | a

Cette ®tape de | 6analyse compar ®e de di sc
recherche, car elle [« € ] consiste 7 tes lrutes Enodommées objdcives, d o n n
c 6 édire analysables ou mesurabBfés . Les e ntdrievi ye®se s s eamie c no

parti ci mdmtadilaesta o d Alavedl Yash, sui vi es ®vi demment d
de leur discours, cherchent a rendre explicites leurs univers par un contact direct et personnel
avec eux. Le but est de mieux comprendre | e
religieuse, politiqgue et sociologiquesjacente de leurs discours, en rapport avec le lien
guodils tissent entre |l e politiqgue et | e reld.
I'Etat®2

Comme nous | 6avons expliqu® plus ttt, divi
contempaaine et actuelle, est primordial pour pouvoir répondre a notre question de recherche.
Définir la période actuelle entre 2011 et 2015 est également pertinent car elle couvre le
printemps ®gyptien du d®butprinfanies»qaved 8s faia i nt e n ¢
saillants, ses dynamiques et ses séquelles est censé étre un moment TRammiere
révolution symboliqu&* et un catalyseur de transformations, de métamorphoses ou méme de
mutations dans la pensée égyptienne actuelle par rapport a la penséenggypti

contemporaine.

Quantau choixlesuni t ®s dodéanalyse (les unit®s | ingu
des cat®gories doanalyse (exhaustives et mu t
thése ou nous cherchons, entre autres, a cerneiides ge position adoptées par les penseurs
®gyptiens contemporains ° | 6®gard de | a <con

religieux et le politique et & identifier en quoi ces orientations actuelles-@ZIiH) refletent

231 A, MUCCHIELLI (1991). Les méthodes qualitativeBaris, Presses universitaires de Francké2.

232, S, ZAJC, T. KARSENTI (2000). ka méthodologie» [...], pp. 342343

233 Comme les guerres des religions en Europe menant a une sorte de protestation.

2% La révolution symbolique est une révolution qui touckewkx st r uct ur Easlire aux patégoliess , c de s
fondamentales de perceptions, aux principes de vision et de division, au nomos... P. BOURDIEUS{2011).

I'Etat : cours au Collége de Franc#989-1992 Paris: Raisons d'agir, Seuil, p79.
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OouU non une continuité, uchangement, une mutation ou une métamorphose par rapport a la
pensée égyptienne moderne (1-&WA0). Il est essentiel de délimiter les themes liés a la
conception de | 0£tat d®vel opp®s dans | e di sct
les déteminants et les expressions. En effet, le but de cette étape est de repérer les unités

s®mantiques qui constituent | Gunivers du di s
pouvoir faire | 6analyse de di scoechexcheper mett an
Dans cette recherche, |l a conception de | 6:

politique?® dans la pensée égyptiertfeestschématiséde la maniére suivante

235 pour montrera relation étroitequi existe entre la conception du lien entre le religieux et le politique, la
conception de | 6espace ®tatique et de | 6espace public,
et , enf i n, |l a source de rl®@gra loinssat™i otnr odiasn sa ult bmérast ,d en odu
Nas@ahe Olivier Roy et Micheline Milot.

HaneNasaaheexplique que la conception de lar@®@ence de 16 £ t artliéeeadatthéorie du savoir et aux sme

du savoir. Dans la définition du politique, la référence islamique signifie la priorité et la centralité du religieux.
Toutefois, la laicité holiste envers le religieux ignore cette référence et la neutoatiptement, alors que la

l apcit® partielle a une position qui néignore pas | 6
neutraliser dans | despace public.

H. NASIRAHIO(2009). Crise de la Renaissance arabe et la guerre des idésssuresdans le discours arabe
contemporain(A z ma-hahdahlal-d\rab&ah wa-harb al-afkar: giradst féal-khita&b al-dArabé al-mudssir), a -

Qahirah, al-H a y @ dVihsidyahlal-a@mmah lil-Kitab, p. 32.

Selon Olivier Roy la laicité est présente a trois niveayxhilosophique, juridique et politique. Au niveau
philosophique, lalaicité représente la rationalité. L'individu s'émancipe du religieux et de la pensée
métaphysique. L'introduction des Lumieres, de l'idée dgrpsoet de la promotion d'une éthique qui ne soit pas

ancrée dans le religieux, mais dans la rationalité, caractérise I'esprit laic. Au niveau juridique, le droit joue un role
essentiel dans I'émancipation de la laicité. La loi régle la place du relpesx'espace public. Finalement, au
niveau politique, | a | apcit® repr®sente |l a volont® de
O.ROY (2005)L. a | apci t ® Pdrig Steck, 2004, @3i s | am

Selon Micheline Milot, la laiité posséde trois principes fondamentaux. Autour de ces principes fondamentaux
gravitent un certain nombre de variables qui peuvent différer d'un pays a l'autre. Ces trois principes sont la
séparation, la neutralité et la liberté de conscience et deorebgil'égalité de traitement des citoyens. Séparation

veut dire I'indépendance de I'Etat par rapport aux institutions religieuses et I'autonomie e paleapport au

pouvoir politique. L'Etat ne tire plus sa légitimité de Diel.'srdre politiqueest libre d'élaborer des normes

collectives dans l'intérét général, sans qu'aucune religion ou conviction particulieres domine ou contrfle le
pouvoir politique et les institutions publiques.

M. MILOT, La laicit¢ Montréal, Novalis, 2008, [1.8.

236 Chacun de ces trois déterminants est a traiter dans un chapitre distinct (les trois chapitreudélae

parte . Ces chapitres repr®sentent | e cadre conceptuel s
Il 6£t at au pr i gehigeuxdeule dolitiqua dars redtte thésel @es chapitres exposent également en

détail les définitions de concepts clés, les auteurs référencépahbisalestendances en la matiére.
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Conceptiorde
f QSaLl OS
def QSaLJ OS
prisme du lien entre
le religieux et le
politique

SN I dAldsS Si
Jdzoft A O | dz

Expressions de la
02y OSLIiA2Y
prisme du lien entre le
religieux et le politique

dans la pensée

Concep}ion de Iq
t SAAUAYADUS

égyptienne de la gouvernance
Gonceptionde la )
légalisationdanst Q; U I/ U
Figure22-Ex pressions de | a conception de | 6€£

entre le religieux et le politique dans la pensée égyptienne

1 faut dire que, cComme pour toute d®mal
| 6anal yse, notr e agugsiriodoctive que sldéductidpeum éviter @e ¢
di storsion entre les construits th®eo¥Fmques et
L6O®t ape suivante est celle du passage du cad
de | a conception de | 6£tat dans | a pens®e ®g

notre hypothese préconisant la présence de profondes transfoemdtos la pensée

®gyptienne actuell e dans cette conception de
Cela exige que | 6on mesure |l es cdrquepts de

constitueront l e pont entre | 6univers de | 06¢

mesuré®®eé . Nous avons donc ® abol@ uwvmecgpiiloer

(Tableaw2.1) qui expose ses difféerentso d eessx mrde s si on e tétreceomesurd e b u't

237]. POUPART et autres (19911 recherche qualitativg..], p. 266.
238Voir le Tablea2.1.
239 Benoit Gauthier (2009Recherche socialede la problématiqué...], p. 229.
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doéoidenti fier | es di f f ®rlae peesées égyptiennelodeme €s i mi | i t
contemporaine. La construction de cette gril
notion de | O0£tat fait appel " |l 6analyse du d
forme de | 6information. Cet toas p@ineitne,een demmier! a me
Il i eu, de formul er une r®ponse ° notre quest.

conclusions tirées seront valables. Voici donc ce tableau

Tableau21Gr i | | e doanalyse de | a conceptio
au prisme du religieux dans la pensée égyptientfé

p Pensée
. R Pensée , .
Expressions de | § . . égyptienne
. N égyptienne .
(points a confronter) moderne contemporaine
(2011-2015)

Conceptiondel 6 espace ®tatique
Comment percoiverits oudéfinissentils| 6 e s p a ¢
®t atique et? | 6espace pulb
Quelle est la dose du religieux a introduire ou a
permettre dans cet espace public et pourguoi

Quels sont les réglements de cet espace pRblic

Source de | a | ®gi tgoumernange
Selon eux, quelle doit étre la source de la Iégitimité d
gouvernance& ou de | 6£t at
Quob-esetque | es dirigeant g
acquérir ou pour conserver leur légitinTté

L®gi f®ration dans | 6£t at
Sur quelle base dedn légiférer?

Sur quels fondements Iégakisen ?

Comment |égiferd-on ?

Quel est | 6objextif de |

240 Voir la premiére partie qua pour objectid 6 e x poser et doanal yseimputddeda pri nci g
concepti on dpensde égydtienhe modemes(13MWBD). Cette partie représente le cadre conceptuel
sur lequel se base cette opérationnalisation.
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2.4 Limites et enjeux de la recherche

Notre recherche se I imite ° | 0®tude de
son ancrage dans le paysage de la penséearab® u |l man e . El'l e s0®tend
de d®cl enchement I&erintengs agabed & 2015adatp dd fin ele Iz

recherche documentairale cette ®t ude. Cependant , | a

a

el

sociohistorique proposées dans cette recherche remontent a 1805, date de naissance de la

pens®e ®gyptienne moderne. L 6 a n &dsentekle pale c e

répondre a la question bien précise de la rechepahest, rappelonk : dans quelle mesure la

conception de | 6£tat au prisme du | ien entr

égyptienne contemporaine (202Q15) constitug¢-elle une continuité, une évolution ou une
rupture avec la pensée égyptienne mod@rne

Force est de constater que le projet de cette these, lié a un phénomeéne qui est toujours

en d®vel oppement , pose | a question ds manqu

témoignages, des documents, des articles et des ouvrages disponibles avant la fin de 2015.

S

Une analyse plus englobante ne sera possible que lorsque davantage de travaux seront publiés

apres 2015 et lorsque davantage de temps se sera écoulé, allouanh amervalle plus

propice a cette analyse.

Au niveau des catégories de courams, sont pls les idéesque les intellectuels
euxmémesqui ontguidé nos groupementsurtout dans la deuxieme partie qui concerne la
pensée égyptienne moderne (1&WA0) En vérite il aurait étédifficile, voire méme
impossible,de classe les intellectuels égyptiens modernes dans des catégories exhaustives et
fermées bien que cet axe aurait pu étre intéresdaatmi les raisons qui rendent cette tache
difficile est lefait que certains intellectuels changent souvent de positms leursdébas
autour de | a question de | Ea whsoquelara question d e
de la finalité du religieux. Ceféquentschangementdiennentautanta la presgon de la
sociétég wad systeme de la carotte du baton entre leadeptesnfluents de ces courants
encorea une remise en questipersonnellede leurs positionnementantérieurs Aussi, o y
voit des intellectuels changeleur discous selon ["audibire ou essayerde concilier

I'inconciliable E n cons®quenc e, itrbuvernum ergetlectupl adans deaxr e

de

cat®gories ou dans wune cat®gorie diff®rente
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littérature, surtout dans la tendance réfisten qui est de nature composit® qui nous
conforte dans le choix de notger | | | e etde éaardigidioytrpartite proposéalans cette

recherche

Toujours pour la période moderne de la pensée égyptienne-2080%, une autre
' i mi te b &dsdvoinhpboismepossi bilit® doéint®grer toutes
trois langueset ce,” cause de | 6 ®t eQepgendantioutes les eéfétemcesp ®r i 0
essentielles et représentatives mdances et analysest étéutilisées sans niggue certains
ouvragesont f aiunédbbpeurdobpl us campdrt@eequgnoes doaut

leur avons accordée

Nous sommes conscient également que les défis les plus importants a faire face, en
ayant recours a une approche interdiscgim dans cette recherche doctorale, soient les
pr ®notions ou pr® ug®s disciplinaires; | 6¢c En
m®t hodes et des th®ories forg®s au sein dobau
objets censés mber de la discipline importatrice; la lacune entre les contenus des recherches
et |l es aspects structuraux et organisationnel

cette évolution; et, finalement, la validité des résultats.

Enfin, une autrdimite formelle de cette rechercestd 6 avoir fait | e cho
inclure dans le corps du texte contenu de plusieurs notes infrapaginaesauraient eu le
mérite d yigurer. Toutefois, pour alléger le texte et le rendre le plus fluide possshtes
esquiverescontenus les plus pertinentsousavonsutilisé les notes infrapaginalegie pour
des informationgugéescomplémentairgau corps duexte

Aprés cetteampleent r ®e en mati r e, nous sommes ma
dansladeuxi me partie |l e vif du sujet, soit | a

religieux et le politique dans la pensée égyptienne moderne.
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DEUXIEME PARTIE

LA CONCEPTION DE L (ETAT AU PRISME DU LI EN
ENTRE LE RELIGIEUX E T LE POLITIQUE
DANS LA PENSEE EGYPTIENNE MODERNE
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II.I Propos liminaires

Cette deuxieme partie de these se concentresublm cept i on de | 6espac:¢
| 6espace public, |l a conception de |l a | ®gitin
conception de | a | ®gi f®ration dans | 6£tat ou
entre le religieux et le polgue dans la pensée égyptienne moderne (28051 0 ) . Coest

travers les trois principales tendances que sont le réformisme musulman, I'islamisme holiste

activiste et le libéralisme humaniste musulman que le tout est présenté.

Comme nous | 0 awnonote intmduttion géménal® lesitis chapitres de
cette deuxieme partie aménent leurs lots de questionnements quant aux tendances précitées.

Pour référence rapide, voici un récapitulatif de ces questions

Troisieme chapitre Comment ces trois tendances intellectuelles percoivent ou
définissere | | es | 6espace ®t?Qudllegestda daeseé dulrebgesx@ anettee p u b |

ou a permettre dans cet espace public et poufj@niels sont les réglements de cet espace

public?
Quatrieme chapitre Quel |l e est | a source de | a | ®gi't
selon ces trois courants intellectuels Quade sque | es dirigeants de |

acquérir ou pour conserver leur légitimité

Cinquieme chapitre Selon les intellectuels de ces trois tendances intellectuelles, sur
guelle base doibn légiférer? Sur quels fondements légiféren? Comment légifere-on ?
Quel est | 6o0bj e?Quiiafe drditale légdéré* ®gi f ®r at i on

Vu les objectifs de cete r echer che et | 6 ®t end20®) de | a
nous présenterordans ces trois chapitres une analyse br@geidées des intellectugsauf

pour ceux qui sont presque absents de la littérature.

Avant doarr°ter notr@ftattt emdsti opersuu [T @ mMmn

occidentaux*! et quelles sont leurs théories sgasentes, posonsous avant toute chose la

#lLe but doéavoir recours °~ |l a pens®e occidentale dans
préétabli sur leqa | on ®value | es id®es des intellectuels ®tudi
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guestion a savoir « 0 mme n't sb6borgani sent?» Dans la panseé ®t ®s

occidentale, il y a quatre réponses a cette turesjui correspondent a quatre formes de

pouvoir distinctes |l es groupement s, |l es soci ®t ®s, | O
XVIiesi “cl e, | 6or i daivolmté dwnes??6 £& apa®tiai t dg moment
croi-t pl us 7 trols @aiégdriegie nhéoried sevdessieenl)la théorie de la

fondatonad h®si on (| 6approche naturaliste) pr ®con
décident de se réunir dans un Etat avec un consensus de la poputhtios | or s, coest
quiak monopole de pr®senter | a soci ® ® );en r ®d:

2)I a t h®ori e du contrat (Il 6approche contrac

volontariste) dont sa these principale estqul a soci ®t ® et | 6 £t at peu
biais dbébun contrat, 3 auisacialel (Roussentetuljlaethéqrie dlui t i q u e
conflit (l &approche crilasicgta@arxie | 6 £t at) qui r

Examinons ces trois théories de fagon plus détaillée.

| I .1 .1 Loapprseddael Ehedriddelaonni
fondation-adhésion ou le souverainisme)

La figure de proue de cette tendance est le piplos allemand Hegell préconise que

|l 6£tat est | 6®tape ultime de | 6histoire, | a
et |l e stade dernier de | 6®volution des soci
d®passement des int®r°ts particuliers. ! ref

instrument de préservation de la société. Il soutient que la société civile désigne la sphere des

besoins, des échanges, du travail; autrement dit, ellecanee | es i nt ®r °ts pri v
I ui est | dav nement de | 6esprit objectif et
individus qui s6®l vent p & L'étal de nature lesh I'état®e | t ® ¢

de la pensée occidentale sur la pensée égyptienne moderne et contemporaine et mieux saisir la différence entre

| 6exp®r i ence -nusutmarne,eurttwegypenna.r a b o

242 Comme SainfAugustinqui traite la politique comme Cité de Dieu. Il distingue deux régnes, celui des hommes

et cel ui de Dieu, |l e pouvoir temporel sefondé=wrlegpdomvoir sy
naturel, l equel part de | 6in®galit® physique des hon
soumettre au pouvoir spirituel, parfait et juste. L6Et
serviceds i nt®r°ts de | 6£gl i se. Le but dtedoctate pgntdidalet i que s e
coaedtre 7 | 6af fi r maniversele, sdrde plaratenparandomraet sur derplan spirituel, de la
suprématie des papes sur les pg)des empereurs ou les présidents.
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rudesse, de violercet d'injustice. Il faut que les hommes sortent de cet état pour constituer

une société qui soit Ef4t. »

En se situant dans | ale phflosophe framgais Erie 6Veii v e QL
considére I'Etat commenuprincipe rationnel organisant la communauté historique structurée
comme société. Pour lui, les définitions de I'Etat moderne sont nombreuses encore qu'on écarte
celles qui ne représentent que des jugements de valeur ou, plus exactement, des proclamations
de foi mal déguisées et dont leurs adhérents ne paraissent guere capables de développer les
postulats premiers. L'Etat moderne est la forme consciente et ce n'est qu'en lui (dans la tension
entre la société et la communauté qu'il pense) que la commusautéit comme
communauté. L'Etat est l'organisation consciente d'une communauté qui travaille

rationnellemerft*,

1 .1 .2 Lbébapproche contractualiste
| e contractuali sme ou | approch
Pour le philosophe anglaidobbes(Léviathan 165 1) , | 6®t at de nat u

tous contre tofé>, La | ogique dans | aquelle sbéinscrit

avec |'état de nature), car les valeurs fondamentales et prioritaires séotilée et la vie de

chacunL6ori gine du pouvoir noéest plus ni natur el

Par contre, pour un autre philosophe anglais, John Ld8exond Traité du
gouvernement civill 6 9 0 ) , | 6 ®t at de nat us. &tlelggiguedanse c hac
l aquell e sdédinscrit | e contrat est parfaiteme

fondamentales et prioritaires sont la liberté et la propriété privée.

2*3Hegel Propédeutique philosophique, 1840 (posth.)
244E. WEIL (1984).Philosophie politiqueParis, J.Vrin, p142

25 Hobbesd ®f i ni t | 6 ®t :a«l estmanifeste eyuertadt queiles Boimmes vivent sans une puissance
commune qui l es maintienne tous en crainte, ils sont
guerre de chacun contre chacun. Lagueree consi ste pas seulement dans | a b

aux mains, mais elle existe tout le temps que la volonté de se battre est suffisamment avérée; car de méme que la
nature du mauvais temps ne réside pas seulement dans une ou dewxraa@s#ans une tendance a la pluie

pendant plusieurs jours consécutifs, de méme la nature de la guerre ne consiste pas seulement dans le fait actuel

de se battre, mai s dans wune disposition assuamermmnue ~ se
contraire. Tout autre temps que la guerre est la PAIhomas HOBBES, Le Léviathan, I, XIlII)
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Pour ce quiest duphilosopheRousseatf®, ilvoi t que | 6esprit du c
pas doéaadmugdeuwmitarla paix au prix de la domination de fait de quelguss comme

onl a¥ait compris de Hobbes de Grotius, maiglutot

de d®veloppeaul ey @ echahgepwariiageeexc de | 6i nd®penda
de chacun contre une ®gale participation de
La volont® g®n®rale ne veut rien dbéautr e,
consolidationcdedudesepsi deplhlal justice et de
soci al néa dobéautre fonction, mai s elle est
g®n ®r al e permettant doi nadireiutelngsociatiomdoqgplaupl e s
final iatu® rmebegsute | 6i nt ®r °t de tous | es membr e
chacun posséde pour se guider une norme sur laquelle il doit régler sa volonté

particuli re; accepter |l e pacte, coest acec

nomme «olonté générale, qui «e st toujour s droite et t enc
généralex®*’. Il importe donc de bien comprendre que ce qui rend la volonté générale,

cbegst moins | e nombre des voi»® Lafpgeedul 6i nt ®r
pacte, qui est que chacun veutonstamment le bonheur de chaeymepose ainsi sur
une clause fondamentale, qui estj 4 06 i | noy a personne qgui

mot chacun.et qui ne songe & kméme en votant pour totd»?°C,

En somme, selon det théorie de la volonté générale de Rousseaul d anci enn
conception de la souveraineté devient une souveraineté du pe#ieellene se traduitpas
automatiguemenén un peuple gouvernahlein gouvernement selon la volorgénérale est

plutdt un gouvernement républicgm.

Pour revenira Hobbes | e d®t ent eur du pouvoir politioc
contrat. Au contraire, pour les théoriciens modernes de la république, tels que Locke
(16321704) ou Montesquieu (1689755), et pour ceux de la démocratie comme
Rousseat??(17121778), | e pouvoir de | 6£tat doit °tr

246 Cf. Contrat social, I, Il, 11, IV.

247 Contrat social, 11, Il in OC, lll, p.371.

248 Contrat social, Il, I\Vin OC, lIl, p.374.

249 |pid., p.373.

250 . FOISNEAU (2007)« Gouverner selon la volonté générala souveraineté selon Roussesles théories

de la raison d'Etat, Les Etudes philosophiques 4/2007 83), p.463-479, [En ligne]
www.cairn.info/revudes-etudesphilosophiques2007#4-page463.htm(Page consultée le 28ctobre2016).

251 |bid.

252 Contrairement a HobbgRousseapense que dans I'état de nature (la situation hypothétique de 'homme hors
de |l a soci ®t ®, avant déavoir ®t ® fa-onn® par Il a soci
semblables. Dans son état primitif, I'hnomme est un étre solitaire guffgea lurméme. L'état de nature n'est ni
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systeme républicain, soit par la permanen de | a souverainet® du pe
systéme démocratique. Ce que nous appeldtatde droit> est la combinaison de ces deux

conceptions.

Pour le philosophe allemand KantEtat est un étrmoraldont la signification
essentibe est de donner une dimensiéthiqueaux diverses déterminations de l'activité et de
la relation humaine. Pour lui, le contrat est l'impératif catégorique du politique et la loi
juridiqgue est une loi morale et nécessairement universelpgiori. Cetteloi commande
inconditionnellement l'action a accomplir comme un dévdiet elle est I'expression de la
raison pratique au niveau juridique (contrat originaire). Les objectifs de liberté, d'égalité et de
citoyennet® (ou déind®pdecantse) Ok ESEtdbHopDT

reposer sule principe de la représentation et de la séparation des pouvoirs.

Dans son livreThéorie de la justicpublié en 1971, John Rawls qui s éi nscr it
dans la tradition des ghsophies du contrat, a introduit le contrat social comme procédure de
choix d'institutions justes. Pour lui, I'objet d'une théorie de la justice est de déterminer la
« structure de base de la socigféc'esta-dire la maniere dont les institutiofisjuridiques,
politiques et économiquésdoivent attribuer les droits individuels et répartir les fruits de la
coopération sociafé”.

|l 1.1 .3 Loébapproche critique de | O0£F£t
| approche r®dui sant | 6£tat ~ |

Dans ses premiers textes, en particulier dar@ritique de la philosophie politique de
Hegelet dans | a s Amales fradcdallemandes Heel84ddrgds®f i ni t | 0 £t

une guerre générale (thése de Hobbes), ni une vie sociable (thése d)Anmstoseun état de dispersion et

d'"isol ement . Lé6homme wvi't nat ur el | e nseanet ses seinklables.iLese , san:
désirs de I'homme naturel sont bornég hasoins physiques, nécessaires, ses forces sont proportionnées a ses

besoins et il peut de ce fait se passer de | ' existence
par mi déautres. Léhomme se distingue s-adirédsafaeuitétde des aut
se perfectionner, dbdédacqu®rir de nouvelles id®es et de
28E, KANT (1796). Doctrine du droit. Premi re partie de

2543, RAWLS (1987)Théorie de la justiceTracuction par Catherine Audard, Pari&ditions du Seuil, 666.
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par sa séparation eton opposition a la société ciité Aussi considérd-i | | 6 £t at

fondamentalemertt 6 e s slé@moccatquelanssoni u v lra Question juive®.

«xL6E£tat d®mocr at i gu¥» l[aaéniodratid est ains®la vétitddel e £t a
toutes les formes extérieurese | 6IEa @i, gmge r ®sol ue d»¥% toutes
lesquelles peuvent naturellement entrer en contradiction avec cette essence étatique,
d®mocrati que, ¢uononEtafaY e de | 6£t at

Une ruptur e s 6 odpnsle eoncept GatdtgaetVarxeetrewat tuiEngels
utilise(n)v er s une conception plus instrumental e de
classe, n®e de | 0h P%etinbervenant déres ceks latted de tld$es des c | a

L6OEtat va ainsi devenir | a forme politique
possession, se | bappropri e, pour assurer I
démocratie ne sera plus alors vue carmme veérité en soi, mais dénoncée comme une

repr ®sentation i d®ol ogl giiteat ) doéenrdeRaoforivegi e | ur |
que prendla suprématie économique et politique la classe bourgeoise dans les

sociétés capitalistes modernes. Cette atmrt conceptuelle trouve son point
déabout i s s eviarefeste cothmumistd el el 8 4 8. détzfiecttéepdr| e s 6
étapes, au travers de plusieurs textes fondamentaux, au premier rang desquels, bien sdr,

L6l d®ol ogieel846471%%e mande

Pour Marx la bourgeoisé o n nillasioth que

[..]] 6 £t at est neutr e, uni versel, qguodi l i nca
audessus des classes,-@essus de la société de classasysqu 6en rr ®al it ®, |
justement en établissant une distinction juridique enprebkc » et «privéé que | 0 £t at
trouve le moyen de subordonner tous les individus, fictivemdibres et égaux en

droit», aux int®r°ts de | a&nacplispsessessitg u o i | repr ®s e

La forme d®mocr at

i gue b etEngglgestieslespotsme, B0 £t at |,
dictature de |l a bo

urgeoi si e, gui est un pr

RHERRERABr “"ve introduction “rxdtlngelsfe@lignej e de | 6®t at chez
ftp://mse.univparisl.fr/pub/mse/cahiers2001/R01001 .(RHge consultée le 2&tobre2016).

256 |pid.

257 La Question juivep. 360.

258 \/oir aussi: Manuscrits de 1844troisieme manuscrit), 144

259 La Question juivep. 360.

2600R. HERRERA Bréve introductior...]

%lEngelsy reviendra | onguement dans L6Origineé dEt | aetFtaeni |
institution vimnplol.L6Etat fut invent®

262R, HERRERA Bréve introductiori...]

263 |pid.

264\/oir Balibar, 1976, Sur la Dictature du prolétariat, #f.et siivantes.
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permettantd a bour geoi sie de sbdéborganiser en cl as:
SOCiété®>,
Quant a Lénine, il met surtout l'accent sur les fonctions répressives de I'Etat, ce qui
correspondait bien & la nature absolutiste de |'Etat tsariste. Le théoricierupoliigmsgi
bien quodil reconnaisse |l a validit® de ~cette
fonctionnement de I'Etat dans les sociétés occidentales. Il pense que la classe dominante se
maintient non pas tant par la coercitiomis plutdt par I'adhésion des classes subalternes a la

vision du monde de la classe dominaffte

Léant hropol ogue et l,6 ed d@am | d@ Boeigtékcontree r e C
I'Etat (1974) préconise également une société sans Etat, mais en plus, une société sans classe.
Contrairement aux idées marxistes, il démontre en plus que la division en classes sociales ne
vient pas de I'économie mais de I'émergence de I'Egapolitique prile sur | 6 ®c o n o mi
Déaill eur s, i critique © la fois |l es notion
soit la finalité de toute société, et les notions rousseauistes de linnocence naturelle de
I'hnomme. Sa thése principale est que la séc@imitive n'est pas une sociétésaus
évoluée», société qui n'aurait pas encore abouti a la forme étatique. Bien au contraire, la
société primitive, sans Etat, est un autre choix de société, une société qui s'organise de facon a

lutter contre I'émergee de I'Etat et de tout pouvoir coercitif. Il nous dit que

[d]ans la société primitive, société par essence égalitaire, les hommes sont maitres de
leur activité, maitres de la circulation des produits de cette activitd | s ndéagi ssent

poureuxmémesguand bien m°me | a | oi déo®change des
de | 6homme °~ son produit. Tout est boul evel
production est détournée de son but initial, lorsque, au lieu de produire seulement pour

lui-méme, | 6 h o mme primitif produit aussi pour I

réciprocit&®’.

2%R. HERRERA Bréve introductiorf...]

266 D, MONIERE et J. H. GUAY (1987)Introduction aux théories politiquesMontréal, Qubec Amérique,
p.62. ) )

267p, CLASTRES (1974).a Socié¢é contre I'Etat P :a&8d. de$inuit, 186 p. [En ligne]
https://www.infokiosques.net/IMG/pdf/la_societe contre 1diat-44pA5-brochure2.pdf

(Page consultée le 20ril 2016).

107


https://www.infokiosques.net/IMG/pdf/la_societe_contre_letat-MN-44pA5-brochure-2.pdf

Déautres penseur s, gudon pourrait gual i
Bakouning® Kropotkine, Elisée Reclus et Emile Pouget, préconisent également que le
bienétreetd | i bert ® exigent | 6abolition de | 6appr
sol, des matieres premiéres, des biens, des moyens de production, etc. (communisme). Il y a
selon eux nNn®cessit® de d®truire | 0Bmeadit et S €

autoritaire, incarné par le marxisme).

On peut ajouter ° <cette |liste de penseurs
Rot hbard, qui voient dans | 0£tat wune associ a

les propriétés individukss.

En sus de tous ces courants de pens®e, un
di sparition de | 6£tat et son r enfupertroigéme nt |, S «

voie. Oui, une troisieme voiest née par Habermgsii adopte une position médiane essayant

de concilier, dans une approche vmtiomeisoari st e,
dépassement. Dan®\pr s -ndtinft adtaber mas d®f end | 61 d®e
mondialisation économige , -&dieels transnationalité des flux économiques, rend les

fronti res poreuses, r ®d unations, Ireanet era paase ileur® d 6 a
souverainet ®, de telle sorte qudils ne peuv:
redis’tbbut i on des ressources, bref |l es fonctions
autrefois. Autnre memt ¢cdiotmme | GHtca ®tnBmecgup abl e
sbautog re de mani re endog ne, noeexléesst e pl

Etatsnations ne sont pas assez puissants pour résister seuls a la pression de la mondialisation

et qudils doivent transf ®rer des comp®tences
coest | e d ®p anativreparelandonstilciod 6 @ Htt att ®s pol i ti ques
permet la conservation des Etatat i on s . De f andat, i an umo ecs'tt ®gasl 0
pour se porter © | a hauteur de | 6®conomi e mo

268 Bakounine voit que I'Etat est l'autel de la religion politique sur lequel la société naturelle est toujours
immolée: une universalité de I'Etat, dévorante, vivant de sacrifices humains.
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des march®sr e mal sm@mibddstinSubdittiable dans son réle de maintien et

de catalyseur o€ | 6identit® collective

Dans son ouvrag®emocracy and the Global Ordeune autre troisieme voie est
proposée par le théoricien politique britannique David Heldc el | e de d®f endr e
Etat mondial fondé sur une conscience cosmopolite. Selon lui, chacun est inclus dans la
communauté mondiale comme citoyen. Et les institutions sont supranatiopalésment
mondial, cour pénale internat@l e per manente et conseil de s®
exécutif. Il y voit un fédéralisn?é® dans lequel les Etats doivent se dissoudre dans des entités
pl us grandes, voire une seule et m° me entit

mondial.

D dne autre maniére, Ipenseur marocaiharoui catégorise la pensée occidentale
concernant | 6£t a:tateddance religieuseimgtaphyaiqu®(GAumustig,s
la tendancdibérale éthique (Katet la tendance non religieuse et non éthique (BHégel

Tous ces propos ne sauraient °tre compl et

postmoder ne. On peut doéor es osgtmodedh® pst maeguéaparc e r q
Il "incertitude et quoi l est compl exe. 1 Vit
appareils de | 0£tat et il subit des transfor

voit donc poi ndr e 'nt plusd pradond deolan redéfimitionrmduuligne me
politique?’?. Notons en outre quée postmodernisme dépasse les conceptions de ['Etat
formées autour des frontieres, comme celles de Royskeeke Hobbes Il dépasse méme

les conceptions de Foucaglii était plutét traditionnel dans sa théorie de I'Etat; il était tout de

269« L 6 £ :tDefinition philosghique», Dico Philo, [En ligne], http:/la-philosophie.com/letagt-sesdefinitions
(Page consultée le 2@ril 2016).

20g | 6inverse du souverainismeaqgui dpr ®aoriohe®sjqoa séduln
| 6identit®. Ainsi, l es fronti res constituent un cri
collectivit® doit se reconna’tre dans une enrdinet® pol i

une dissolution des identités, un vide moral, une perte de repéres.

271 A LAROUI (2010).Concept (Mafhum ab-dawlait , -Dan 8-Baydd a-Ma r k aThagai Hl-
dArab@ 9° édition, 240p.

272 3 CHEVALLIER (2014). «L'Etat postmoderre », L.G.D.J, Collection Droit et société4® édition, Tome35,
p.272.
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méme conscient qu'il fallait dépasser l'alternatietérieurextérieur» de la conception de
I'Etatt™
Au bout du compte, la définition qui nous intéresse dans cette these et qui nous

permettra de répondre a notre question est celle donnée par le sociologue Pierre Bbuirdieu

nous expliquegue |'Etat repose sur un certain nombre de présupposés concernant la maniére

de construire |l a r®alit® sociale et que cet
déun territoire, ces cat®gories d¢ pdeoaspmbod
des gens qui ont |l es m°mé&s cat®gories de perc

Comme nous avons déja expliqué, quoique le monde asalios ul man ndai t pa
exactement l a m°me histoire que | 60Occident,
Marcel Gauchet( | 6 ©ge d6h®t ®r onomi e, | 6 ©ge palivent compr o
repr ®senter trois di ff®rents genres de pens
compromis et la pensée d’autonomie) qui coexistent et se coneanmtetens le monde

arabemu s ul man ddéauj ourdobéhui

Selon 'autonomie et I'hétéronomie du politique et selon la finalité du religieux, la
pens®e ®gyptienne sodest Subdilvai spRen seRre tdrodchi®st
(islamisme holiste activiste)a pensée du comprom{ggformisme musulman) et la pensée
d 6 aut of(ibéralisnee humaniste musulman) a pens®e doéh®t ®r on o mi
Iégitimation du pouvoir et la constitution de la société qui se basent sur un principe extérieur a
I"humanité, soissur le religieux interprété et monopolisé par des humains. Quant a la pensée
du compromisglleer re entre | 6h®t ®r onomi e et | dautono

symbolise la structuration du social de méme que la légitimation du politique gqsengpo

273\, HARDT et A. NEGRI(2000).Empire Paris, Editions Exils Essaig. 236.

“Pour lui, | 6f£tat constitue méta» pahrappt auka@utres champs syp ®c i f i ¢
sont«c apabl e[ s] déexercer un pouvoir sur | es autres esp
entre elles (et, du méme cqugur les rapports de force entre leurs détenteurs) [et] définit le pouvoir proprement
étatique». P.BOURDIEU et L. WACQUANT (1992)Réponses. Pour une anthropologie réflexRaris, Seulil,

p. 90.

LHHt at s6®tablit " travees sbasradares sembkxolfiogume squdiels isn
structures pour penser | 6£tat. La pneétadisGoars«allé é&stuag nodest
des formes que prend le monde social, elle est constitutive du mondessocial

P. BOURDIEU (2012)Su r | Chbuésaa €ollege de France (19B® 92) , Par i s, R&291lsons dodac

275p, BOURDIEU (2012)S u r | [.8]£pp.548549.
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entierement sur la volonté des hommes au nom méme de la religion. Pour ce dernier courant, il

ne nie pas |l e rtle

du

r ey vdit gne madificatidrade son t6lé.ar n e

Cbest wune sort i mméne dellaareligioequi regrésente,unpassagendans

un monde 0% |l es religions continuent

ordre collectif qu’elles ne déterminent Hés.

doéexi

On constate que ces trois courantsotestat pas leur appartenance aliim comme

religionetmont rent bien tout

6®cart qui

s®pare | e

En effet, le réformisme stipulgue les principales valeurs de I"islam sont en mesure de guider

le politique. Lerevivalisme, pour sa partpnsidere que I'islam est holiste et englobe en détalil

le politique. Et quant au libéralisme humaniste, il voit en I'islam une religion apolitique

séparant le politique et le religieux.

Léidentificati on

des

d i dcdidentaexattlaessbdivasiompp r o ¢ h e ¢

de la pensée égyptienne en tro@irantsnous dirigat vers le début de la présentation de

notre corpus pour | es diff®rents champs dobéan
son chapitre , par cel ui de | 6 @6 pp@a echouByadrrbngentse e t de
autresco mment | es diff ®rents courants de pens®e
et | 6espace public, l es r glements qui |l es

permettre dans ces espa et pourquoi.

276 M. GAUCHET (1998).La religion dans la démocratie. Parcours de la laici@®ll. « Folio-essais», P 394,

Paris, Gallimard, pl4.
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CHAPITRE 3. Espace public et espace étatique

3.1 Propos liminaires

Ce chapitre cherche ° comprendre | a conce
public au prisme du lien entre le religieux et le politique dans la pensée eégyptienne
contemporaine (1808010) a travers ses trois principales tendances que sont le réformisme
musulman, I'islamisme holiste activiste et le libéralisme humaniste musulman. Autrement dit,
ce troisieme chapitre a pour objectif de donner des réponses congisggeations suivantes
Comment ces trois tendances intellectuelles percoied ou définisserg | | e s | 6espa
®t ati que et ?Quéllesspladegeé dp rellyibsitéca introduire ou a permettre dans
ces espaces et pourqioQuels sont les giements de I'espace pubf®dJne fois les réponses
obtenues, il s"agira de mettre en évidence, a travers |'étude de ces différentes tendances
intellectuelles, I"'ambivalence des rapports que ces trois spheres (religieuse, publiqgue et
étatique) ont pu enttee ni r , all ant déune d®pendance mutue

nom méme de la religion.

Pour définir les concepts et contextualiser le theme de ce chapitre, nous expliquons les
éléments suivants | 61 mportance de | 6 @&t etdeepolitue; ldsi en er
rapports entre les deux champs dans une perspective historique et comparatiste dans la pensée
occident al e; | 6espace public et | 6espace ®t
I"Egypte moderne a travers le lien entre létigpie et le religieux; et une revue trés concise de

la littérature.

3.1.1Importance de |I"étude du lien entre le religieux et le politique

Depuis laNahdaj usqué”™ mai ntenant, l a probl ®mati q

le politique demeureleT ur des d®bats intellectuels et po
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celle de | 6£tat autour de | aquelle tournent |

et a la sociologie de la religion dans la pensée &rabe

Le politique et lereligieux ont en commun de proposer chacun une certaine conception

du vivre ensembfé®. Le rapport qui Ilie |les deux d®ter:r
versus ce quireled e | O e 8gpeade enén@tqw@e la nature et la fonction du pouvoir, la
léegi ti mit® du pouvoir, |l a source de |l a | ®gi f ®]

Comme le constat¢’islamologue Ghaleb Bencheikh(1960), «l'interférence de |"ordre
religieux dans le champ politique et politisation des systemes de croyances demeurent |"'un
des problémes majeurs auxquels ont toujours été confrontées les sociétés Rlfmaines

On peut ajouter également quéedacteur religieux continue en effet a participer a la
stabilisation comme & ldéstabilisation de |'Etat. Il peut alors apparaitre comme un véritable
marqueur d’identité étatique, qu’il participe a la construction de I'Etat (Israél), a sa
désagrégation (Soudan, Kosovo) ou & sa déstabilisation (E§Jpte) L6i mportance ¢
vient du fait que si la religion peut étre socialement facteur de violence, elle peut aussi étre
facteur de paix, car | e |lien entre | e religie

société ainsi que de leurs droits et devoirs, etc.

Comme le constatentle penseur syrierBurhan Ghaliourf®:, I'historien francais
Dominique AvoR®2, | e phi | os op hléah Bagaras® la penseud Babreiniea |

217B. Zakar& @(2013).L 6 £t at Ta tland laapensde arabe contemporgimdD a w | a-& ‘shav @hh féal-
f i k-dArab@dl-Isaméal-mudssir), Bayrui, Markaz al-Hétidlah | -T a n mi F & tk-rslanle® p. 10.

A. OMLIL (1985).R®f or mi s me aatianijakislabya atardbfatwa sldawla al wataniy, Beyrouth
Liban, Dar Attanweer, pp22-24, pp.88-90.

278 COLLOQUE INTERNATIONAL SURLE FAIT RELIGIEUX DANS LA CONSTRUCTION DE L'ETAT,
organisé par le Centre de Recherche Juridique Pothier (CRJP) de l'université d'Orléans lesjuini 201148
[Enligne], http://religieuxetat.scienseonf.org{Page consultée le 1a@nvier2016).

219G. BENCHEIKH (2005)La laicité au regard du CorarParis, Presses de la Renaissancep298

280 COLLOQUE INTERNATIONAL SUR LE FAIT RELIGIEUX [...]

281 B. GHALIOUN (1990). Systeme sectaire d e | otfibu &\iz#m al-tatifgah min al-dawlah ila al-
gab&ah), Bayrui,a-Ma r k alhagai@dl-GArabd pp.136-137.

282 D. AVON (2013). Comment le fait religieux peilt étre vecteur de paix ou de guer?e [En ligne],
https://www.youtube.com/watch?v=RPG8AYDwt§Page consultée le Xbars2016).

28FA. BALQAZIZ (2001).Questi ons de | a pens®e -fair ladva@dendisit)e mpor ai ne
Maroc, Dar Al Hiwar Li Al Nasher, pr.
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Mohammad GabeAl-Ansary®* e tdntdlectuel ®yptien BAmmay GAl&H&an?%%, le monde

arabemusulman se pose encore jusqu’a maintenant les questions suivantes

Qui sommesous et quellest I'influence de la réponse sur la perception du régime
politique? Egyptiens, Arabes ou Musulmah®uel régime voulorsous? Pouvoir civique
ou religieux? La conception du lien entre le religieux et le politique est parmi les facteurs les
plusimpot ant s qui donnent des r®ponses ~ ces que
trois enquétes chroniques dans la pensée amaisolmane qui suscitent des questionnentents
1) Un espace de référenc®©umma,gawm@ah (arabité) ouwatanga (nationalisme)? 2)La
nature du régimereligieuse ou civil®? 3 ) -d@ g aganise notre vivre ensembla loi

positive ou la loi diving

On peut dire que depuis la renaissance, les aralsulmans se posent les mémes
guestions ett jquusbgiulés® neaisxdmenant toujours pas
d®t er mi nent |l e comment vivre ensembl e. La p
conscience collective sur le rapport entre le religieux et le politique est peut étre parmi les

raisons Ie plus importantes de tout ce qui ce passe dans cette région du monde.

A }Sayyid Walad Abah nous explique que la question théologpmitique a préoccupé
les philosophes des temps modernes dans deux sens. Le prerfimigase et la nature du
pouvoir politique et le deuxiéme concerne les normes et les reglemantsoivent

I"organisef®®.
Quant “-llauBabazE®®ail nous dit que

[a] pivotal problem in the field of theoreticahd political thought: the nexus between
the religious and the political in the consciousness of contemporary and modern Islamic
intellectual elites: how did this consciousness represent them, how did this thought
express these elites for more than awsnand a half; this problem became even more

284M.G.AL-ANSARY (2000).For mati on pol i ti que dmrason(fakweenabsabat | e sens
syassy we maghza-dhwla atgatarygd , Beyrout h, Centr e °¢ddiidip®2es de | 6Uni o
285 @A, GALIPHASAN (2006). Oumma en cris@Ummah féazmah : amrad al-d A r a-dyasgah feal-f i k ad wa

harakah) , -J&ah| Markaz al-Hétid@ah al-GArabgah, p. 32.

286 A W.ABAH. «Mominoun Without Borders dans Revue Albab (automne2015), [En ligne],
http://magazine.mominoun.com/categories/%D9%85%D8%AC%D9%84%D8%A9
%D8%A3%D9%84%D8%A8%D8%A7%D8%A@Page consultée le J8nvier2016).

287 Philosophe marocain, il est actuellement directeur des étudesnaer for Arab Unity Studies
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theoretically intense over the question of state in this consciousness, which would then
developi from the European invasion of Muslim lands in thel9th centuiyto an
entanglement, in which all problems faening to social, political and religious issues in
both the Islamic and Arab world would become enme8ied

De toute évidence, la posititf des intellectuels égyptiens par rapport au lien entre le
religieux et l e pol it i o yerspeetivas sua leur eoncepiom pegp ar i t

|l 6£tat et sur ses exprlesasibobhe desr el iugi empod

dans | 6espace ®tatique, la I ®gitimit® du pou\
surcroit que la posgin ®pi st ®mol ogi que i nduit dans | 6es
t h®ori e donn®e sur | eur conception de | 6£tat

3.1.2 Religieux, politique et espace public dans la pensée occidentale

Le philosophe et historien Marcel Gauckabdivise I"histoire politique de la religion

en trois grandes eres, surtout en Occident] 6 ©ge do6 h®t ®r onomi e, | 6 ©g
de | daut onomie. L6©ge doh®t ®r onomi e ®voque | a
société quisebasen sur un principe ext®rieur ~ | Ehumar
du compromis, il erre entre | 6h®t ®ronomie et
de légitimation dans la sphére humaine et que la structuration de la sociétfeaessembler

celle des soci ® ®s organi s®es par la reli
structuration du social de méme que la Iégitimation du politique qui reposent entierement sur
l a volont® des hommes. M ssairement ¢ta wisparicion completed i mp | |
de |l a religion, mai s plut!t | a modification
définit la sortie de la religion commele<passage dans un monde ou les religions continuent
doexister, malibsuuné | &i meé ®mpiodurt i qgue et doéun

déterminent p&&® ».

28 . BALQAZIZ (2009). The State in Contemporary Islamic Thought. A Historical Survey of the Major

Muslim Political Thinkers of the Modern Erps.l.], Centrefor Arab Unity Studies, pl.

En sb6inspirant de ce que Boudon appeldPel bgeref et dédop
idées recugsColl. «PointsEssais», [s..], Ed. Fayard.

290 M. GAUCHET (1998).La religion dans la démocratie. Raours de la laicité Coll. «Folio-essais», P 394,

Paris, Gallimard, pl4.

115



De son coté, pour montrer comment de nouvelles formes de vie religieuse (et
antireligieuse) se sont ajoutées au contexte spirituel occidental, hay®invite a prendre en
consid®ration |l es mutations succepasidess qui
représentations et des pratiquiss OccidentauXPour comprendre la sécularité, il préconise
son renvoi a la question du contexte global dc o mpr ®hensi on dans | equ
exp®rience et l eur gu°te mor al es ,contexteidei t uel |
compréhension désigne les éléments que chacun aura probablement explicités, tels que
| 6i d®e dounei phu,r a¢t t ®e urx s qplantincpicresvaguemere nt | 6
percu, de cette expérience et de cette quéte qui en formepitdantologie»®®2

Par ailleurs, on peut dire que les sociétés occidentales ont vécu trois différentes phases
du rapport entrde religieux et le politique la confessionnalisation du champ politique, la

sécularisation du champ politique (la modernité ou Lumiére) et lsspostarisation.

Bien évidemment, la these de la sécularisation était parmi celles les plus acceptées dans
les études et les recherches concernant le réle du religieux. Rompant avec la these de la
confessionnalisation du champ politique dominant avant la modernité, elle a dominé la scéne
intellectuelle occidental e diDdsXX®siéde® Ddes Lunm
fait, les grands penseurs des sciences humaines et sociales ‘diieXIX qui ont fait écolé
Auguste Comté179818577°* Herbert Spencel8201903), Emile Durkhein{18581917),

2l0n peut comprendre que ce contexte de compr ®hension

immanent demandee | | e qubdon se ppianinplieite. Faylord ®sitgnaer rparmr eee t er me
plan leséléments implicites & notre vision du monde, ceux sur lesquels nous fondons nos représentations de

Il 6histoire, de nrodsmémeesrertsarett owd ttorueg daens | e mende. Du
plan, qui figurait déja dans les Sourcesmdo i se trouve au cifur du travail h

enseigne que certains commentateurs y voient la grande contribution philosophiqytodeMlaVARNER, J.
VANANTWERPEN et C.CALHOUN (dir.), op.cit., p.5.

2%2C. TAYLOR ( 20 ligr,Montrdalp Boga, pl§.® ¢ u

23 J us qubdaurg, laplhipa®des sociologues des religions avaient plus ou moins adopté la thése de la
sécularisation de Bryan R. WilsoRéligion in Secular Society, 196& Robert N. BellahBeyond Belief Essays
onreligion in a posttraditional world, 1970, jusqu'a Peter L. Bergéta Religion dans la conscience moderne,
1979).

2% pour Auguste Comtda marche en avant de I'numanité devait conduire ldgethéologique» des sociétés
anciennes a kage positif» des temps modernes. La raison devait se substituer aux croyances et le pouvoir des
savants devait remplacer celui des clercs, d'ou le termeséeutarisatio», désignant au sens premier le
transfet de pouvoir du religieux auséculiers.
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Max Weber(18641920¥%, Karl Marx (18181883), Sigmund Freu(l1856:1939) et Marcel
Gauchet(1946)?°% i croyaient tous que la religion perdrait de plus en plus de son importance

et cesserait de jouer un role majeur avaedhemente I'industrie et de la modermité Ils

®t ai ent | ®auls: «Diepuistler seeclel de Eumiéres déjas ligures de proue en
philosophie, sociologie, anthropologie et psycholeégie s 6accor dai ent sur [
«désenchantement du moneeet sur I'éclipse irrévocable de la présence divine dans le

monde contemporain, sauf peiite dans la sphére péie*s.

Les travaux de Peter Bergdihomas Luckmanat José Casanosant un bon exemple
des analyses postulant la privatisation des croyances religieuses. Pour Berger, le
développement soci®c onomi que m ner a | 6i sol ement de
Léespace priv®, quant 7 | pourles psatques rellgieused ear ni er
la religion est une affaire individuelle. Ben c6té, Luckmann confirme le déclin du religieux
danslasociétéel a r el i gi on concerne | 6Jose @dsandovdans et n o
Public Religions in the ModarWorld 1994°°, préconise que le concept de sécularisation
cache trois tendances parfois disjointdg séparation entre les spheres du religieux et du
séculier, le déclin des pratiques et croyances religieuses, et la relégation de la religion dans la
sphere privéé®™.

Actuell ement, on peut dire que |l es soci ®t @

moment de <«éprivatisation de la religiog ou | e retour du religieu

2% Max Weberparlera de «lésenchantement du monsl@our qualifier la tendance a la rationalisation de la
pensée et des pratiques sociales. Ce processus devait mettre fin alesedjeend qui €nchantend I'esprit des
hommes traditionnels.

2% Marcel Gauchef{Le Désenchantement du monde, )98Bésente le christianisme comméa«eligion de
sortie des religions qui aurait jeté les bases d'une sociétquia en promuvant des valeurs de la société
moderne.

297 pour aller plus loin, voir S. BRUCE (éd.J1992).Religion and Modernization. Sociologists and Historians
Debate the Secularization Theds).], Oxford Clarendon Press, p70-194; A. ALDRIDGE (2000)Religion in

the Contemporary WorldCambridge, Polity Press, chapitre

2% P. NORRIS et R. INGLEHAR (2014)5acré versus sécularisation. Religion et politique dans le monde
Bruxelles,Edion de | 6Univer 43 t® de Bruxelles, p.

299 J. CASANOVA (1994)Public Religions in the Modern Wortl€hicago, University of Chicago Press.

3003, KOEHRSEN, #How Religious is the Public Sphere? A Critical Stance on the Debate about Public Religion
and Postsecularity», Acta Sociologicavol. 55, 1P 3 (2012), pp274-275.
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aprés le moment de la sécularisattonCe r e n o u v e powr ladeligion {mRis pas
nécessairement pour les institutions religieuses) préoccupe de plus en plus les chercheurs
depuis la fin des anné&é87¢°2et am ne certains dbéentre eux
s®cul arisation est asupjausible. dsocioient quelles rapmoitsrestre e n m
religion et modernit® ou rationalit® ne sont
comme sSi une exclwuait | 6autre. Les th®ories ¢

entretenu unsuffisante conscience de c&fa

Face a ce retour du religieux, certains spécialistes en sont venus a affiner le concept de
la sécularisation. Ainsi, Steve Bru¢Religion in the Modern World: From Cathedrals to
Cults, 1996) soutient quila sécularisation concerne le déclin de I'emprise institutionnelle des
Eglises, mais pas forcément les croyances personnelles puisque la religion devient de plus en
pl us un choi x priv®. D6autres chercheurs
précédates® en préconisant que l'opposition radicale entre modernité et religion est
d®pass®e. Il s sont doéopinion que | "humanit®
soit les antireligieux et religieux radicaux et une grande majorité de personimespyantes
ni radicalement engagées dans une religion donnée. Cette majorité oscille et se diffracte entre
foi et athéisme.

Déautre part, de nomb LemairxD.HervieuLégdr, ¥\es € s CC

Lambert et JearPaul Willaime ont entrepris de baliser la modernité religieuse. Frédéric

301 |bid., p.273.

302 e tout premier étant celui du sociologue américain Harvey Cox, La Cité séculiére, 1968, qui diagnostiquait
gue si la désacralisation des sociétés modernes avait aboetuades religions instituées, le sacré persistait a se
recréer, par exemple au travers de la prolifération des Eglises pentecétistes. Gilles Kepel a publié en 1991 le livre
de La Revanche de Diewui fut I'un des premiers francophones a poser la quedes raisons du retour du
religieux. DansLe Réenchantement du mon@®01), P.L. Bergeréunissait une cohorte de spécialistes pour
répondre a cette questiopourquoi Dieu esil de retour?

303 3. SEGUY. «Religion, modernité, sécularisationin Archives de sciences sociales des religiarfs$1/2,

1986. ppl75185; [Enligne], http://www.persee.fr/doc/assr 0383985 186 _num_ 61 2 239@Fage consultée

le 27avril 2016).

e titre doexempléeconnditesans détolk L'idéd selomy laquelle nous vivons dans un
monde sécularisé est fausse. Le monde d'aujourd'hui est aussi furidusdigienx qu'il I'a toujours été: Pour

cette grande figure de la sociologie des religions, la théorie de la sécularisatitaguelle il a largement
contribué par ses recherches passé&ss «pour I'essentiel erronée Un autre exemple peut étrerthé, celui de

José Casanoyaui préconise que ladéprivatisatore de | a religion est av®r ®e dan
point de vue moral, @héme compatible avec les principes démocratiques si elle a lieu dans la sipfigre ple
la soci® ® civile, 0% les acteurs religieux d®battent
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Lenoir nous expligue que raodernité et religion sont véritablement en symbiose, elles
s'incluent mutuellementlys qu'elles ne s'excluent [...]. Le religieux n'a jamais disparu dans la
modernité [...] il se transforme au contact de la modernité, comme elle a contribué a la

faconnet® ».

En proposant son concept d'ultramodernité religiéfisdearPaul Willaime est
considéré comme un des pionniers de cette tendance sociologique qui pointe le passage a une
autre étape des relations entre religion et sociétél 6 ul t ramoderni t® qui
sécularisation de la sécularisation. Pourlluiiramodernité ne consiste pas seulement en une
radicalisation des traits typiques de la modernité européenne, en particulier l'individualisme et
la désinstitutionnalisation des croyances et des pratiques. Elle conduit aussi a une
désacralisation des imhices de sécularisation moderne effgsnes [I'Etat, I'Ecole
républicaine, la science congus comme vecteurs de progres sont décrédibilisés par I'expansion
de lindividualisme marchand, de plus en plus globalisé et de plus en plus utitar3te
méme oup, les relations entre lepuissances modernisantes et la religion se reconfigurent
significativement, puisque les premieres connaissentmgses un affaiblissement notable.
Par une sorte de systeme de vases communicants, ce que perdent lessirgtadernes> se
reporte en partie sur les systemes de croyances et de rites, sans pour autant qu'il s'agisse d'un
retour a une situation prémoderne. L'ultramodernité n'est pas la prémodernité en matiére
religieuse. Et il ne s'agit ni d'un retour a uréémonie de la religion sur la société ni d'une
di sparition de |l a religion. LOul tramodernit
religieux, mais du religieux autrement.Ces autres figures du religieux se manifestent
particulierement dans deux ditens: a travers des réaménagements dans la facon de se
rapporter 7 une Vv®rit® religieuse, déune par

socialement |l e *eligieux, dobéautre part

S05F, LENOIR (2003)Les Métamorphoses de Dieu. La nouvelle spiritualité occidgritald, Plon.

306 J-P. WILLAIME (1998). Sociologie de laeligion, Paris, PUF (2010), |88.

307 J-P. WILLAIME. « La sécularisation, une exception européehii@etour sur un concept et sa discussion en
sociologie des religions, Revue francaise de sociolog2006/4, vol47, pp.755783

308 J-P. WILLAIME (1998). Sociologie des religionsaris, PURO010, p.88
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Donc, les deux grandes figures de l'ultramodernité rebigieu s er ai ent doéun
subjectivisation antidogmatique | a croyance et du rite, et de
du champ religieux, autrefois dominé par quelques acteurs institutionnels, aujourd'’hui soumis

a un processus de pluralisation génégalis

En somme, I 6ul t r Wileanek,eestnld ten®s denleo sécularishation
pluraliste telloam @®%®d Ynes Lambert
Chest donc | 6hyper s®cul ar i s atcartamretadiredu | 6ul t r a

religieux. Ce retour ne signifie passauf dans ses expressions extrémistese remise
en cause du processus ddéautonomisation des
religieuses. Il manifeste, dans le contexte de la mondialisatine reconfiguration

gl obale du religieux, du politique et du cu
les sociologues des religions a congédier les philosophieg sausent es de | 6hi s
les conceptions trop étroites de la rationalitd gnt marqué les théories de la
sécularisatioft®.
Pour conclure, le point crucial dans le positionnement de Willanset quoi l f a
absolument se garder de confondre institutions publiques ou pouvoirs, auxquels les religions
nedoi vent pas avoir part, et espace public 0%

autre force ou association. Il critique vivement les penseurs qui enferment la religion dans un
espace purement individuel, comme J. Baubérot. Willaime anedyte ultramodernité et ses
logiques d'incertitude, ses nouvelles maniéres de penser I'humanité, ainsi que la place qu'y
occupe le religieux dans des sociétés plurielles, culturellement mondialisées, ou les identités se
construisent et o se tracent de valles frontiéres entre politique et religidh En s'inspirant
d'Anthony Giddens qui écrivait« loin d'aborder une ére postmoderne, nous entrons plus que
jamais dans une phase de radical bSMlaimeon et
qualifiecet t e phase 3éultramoderne

309y, LAMBERT (2000). «Le role dévolu a la religion par les EuropéenSociétés contemporaine3?, [s.l.],

[s.n.], p.32
310 3-P. WILLAIME, « La sécularisation une exception européenfieRetour sur i concept et sa discussion en
sociologie des religions, Revue francaise de sociolog®)06/4 (vol47), [En ligne]

http://www.cairn.info/revudrancaisede-sociologe-20064-page755.htm(Page consultée le 2ril 2016).
811J-P. WILLAIME (2013).Religion et ultramodernitdEn ligne],
http://www.o-re-la.org/index.php?option=com_k2&view=item&id=492:religiet
ultramodernit%C3%A9&Itemid=85&lang={Page consultée le 2&ril 2016).

312 J-P. WILLAIME (1998). Sociologie de la religion...].
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Dans | émodeemeHalesnbsa introduit la notion de société pesiculierés®
dans le débat philosophique et public.ekpligue que la coexistence pacifique entre les
citoyens séculiersé¢tes ci toyens religieux dans | 6£tat d
religieux de donner leurs points de vue de nature religieuse dans les discussions et débats,
mais doéune fa-on rationnell e. Et | e doit al ogue
aussi se passer déune fa-on rationnell e. Hal
exclusionnistes, comme Robert Apdt les inclusionnistes, comme Nicholas Wolterjoefi
créant la «lause istitutionnelle de traduction qui stipule la nécessité de reformuler en

terme s®culier des raisons ou des arguments ¢

On remar que aq uBbgrha beemrermats modi f i ® a@gbiic*concept
quodi l a ®l abor ®e dans ses travaux pr ®c ®d en
institutionnels comme conditions n®cessaires
ne pas prendre en compte le statut et la hiérarchie dans la sedé&éeg@ard of status),
| 6espace public ®tant consi d®r ® comme wun fo
position de | 6indi vi dudomainaof cdnemox donceneentedes di t i or
gens pour mettre finrprPPaambaoaonopdkei $d®gdbmnm sdee
troisieme condition estirclusivityé 0% | 6espace public donne | 6c
de participer sans aucune exclusion et ddune

visions du monde etes points de vi&.

313Voir en particulier. « Religion et sphérgublique», in Entre naturalisme et religianGallimard 2008, article

sur lequel nous nous appuierons plus particuliérement. Voir aus%i et savoi» inL 6 Avenir de | a na
humaine Gallimard, 2002; et e la tolérance religieuse aux drodsiturels», in Cités n°13, 2003, «Qu 6-e s t

ce gubdune-s&udiérd?®inl@® Debat 8152, 2008.

314 Dans les textes de J. Habern(#893), d 0 espace public constitue un espace
| 6 £t altaquel |l e m®di ation participe 7 la formation de | ¢
occupe un espace public rendu possible par un rapprochenfiesdarg des positions des acteurs entre elles, pour

gudbon puisse envisager une issue profitable ~ | Gune e
divergeant aud e | déun certain seuil, l e d®batrtude Ha pbasck
public dans les sociétéds®mo cr at i ques nobest i rsiecer aloes gue des cpmeacants c o U r S

i ssus de | a classe bourgeoise mettaient en Tuvre, des
classe dirigeast . Par | a suite, | 6espace public»&HABERMABenu acc
(1993 [1962]). L6 Espace public. Arch®ol ogie de | a publicit®
bourgeoiseParis, Payot.

315J. HABERMAS.The Theory of Gmmunicative Action: Reason and the Rationalization of Sodietpslated

by: Thomas McCarthy, Boston, Beacon Press, 101981, p361.
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Toutefois, cette ancienne conception habermasienne de I'espace public a été critiquée,
notamment par Ammann et Gole, 28%6et Eickelman et Salvatore2004'’. La
fragmentation culturelle des sociétés moderteesetour des traditions, des croyances et des
identités particuliéres de méme que l'importance grandissante des industries culturelles et du
marché finissent par entrainer une confusion entre sphére privée et sphére Blligus la
société gostmodane» ou «postindustrielle», I'idée habermasienne voulant que l'espace
public soit un espace de discussion rationnelle des affaires publigyesuvert a tous et
permettant la formation del'@pinion publique en tant que consensus sur le bien commnun
n'est plus satisfaisante. A vrai dire, la définition qu'en donn@dke est plus adaptée a la
phase actuelle des sociétés moderned) n espace devient un espa
différents groupes sociaux se le contestent, et que son contrble dexigmera dispute entre
perspectives et imaginaires conflictuels, notamment entre séculiers et rélijieuRette
définition permet en réalité de réintroduire dans la notion d'espace public ce qu'Habermas

avait écarté et qula postmodernité a ramenéda différence culturelle et le conflit.

Poursapartt 6i nt el | e Baminigue Woltoralistingad I'espace public des
autres espaces, soit | 6espace exoeespacepublic | 6 e s
est la condition de naissance de |"espace politique, ce dernier étant lepplits «les trois
espaces (I"'espace commun qui soutient la circulation et I’'expression, |'espace public relatif a
la discussion, et |'espace politigcecernant la décision) au sens de ce qui y circule. Dans cet
espace, il ne s"agit ni de discuter ni de délibérer, mais de décider et d"agir. L espace politique
a toujours existé. Simplement, la spécificité de la politique moderne démocratique réside dans
I"élargissement de |"espace politique, au fur et & mesure du mouvement de démocratisation. Le

mot émerge entre le XAkt le XIV®siecle, venant du latin politicus», et empruntant au mot

316 . AMMANN et N. GOLE (Eds.)(2006).Islam in public: Turkey, Iran and Européstanbul, Istanbul Bilgi
University Press, 543 p.

317 D.F. EICKELMAN et A. SALVATORE (2004)Public Islam and the common gqdckidenBoston, Brill,
254p.

318 M. WIEVIORKA (éd.) (1996).Une société fragmentéelLe multiculturalisme en déhaRaris, La Découverte,
p.11-60.

Touraine in F. DUBETet M. WIEVIORKA (éd.) (1995). Penser le Sujet autour d'Alain Touraine : [colloque de
Cerisy], Paris, Fayard, 633 p.

3191 . AMMANN et N. GOLE (Eds.)2006). «Islam in public: Turkey, Iran and EuropedansAmmann et Gole
Istanbul, Istanbul Bilgi UniversitiPress, p.37
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grec «politike », I'idée essentielle étant I"art de gérerdfaires de la cité. Il existe alors non
seulement un enjeu supplémentaire par rapport a I'espace public qui est le pouvoir, mais aussi
un principe de cléture plus strict lié aux limites territoriales sur lesquelles s’exercent la

souveraineté et |'autorit®.

Pour conclure, on peut dire que dans la pensée occidentale actuelle, si I'exclusion du
religieux dans |'espace étatique fait quasiment I"'unanimité parmi les penseurs occidentaux
modernes et poshodernes dans le but d"assurer la neutralité de |'Etdheéépendance du
pouvoir politique par rapport aux revendications religieuses, |"espace®titilic ne I'exclut
plus avec la tendance peasiculaire.

3.1.3 Littérature sur le rapport entre le religieux et le politigue dans la
pensée arabemusulmane,entre I'idéologique et le cognitif
Apres avoir consulté une grande partie de la littérature arabe sur le rapport entre le

religieux et |l e politique, i nous sembl e qu
que cognitifs. Plusieurs chercheumnsarrivés a cette conclusion, entre autres Mohammad
Hadadqui croit que la plupart des études en arabe portant sur ce sujet sont plus que toute autre
chose dominées par un caractére conflictuel. C est un discours non cognitibnstnuctifet
non réalisté?2. La pensée dans le monde aratosulman est souvent une sorte de lutte
politique plutét qu”une question intellectuelekEt la fonction de la culture dans la pensée ne
dépasse pas, au mieux, le niveau de la prédicationpebeagandeDans ce contextal est
peu possible @ a r r iuneepensé®lus épisténologique qu’igédogique a la hauteur ds

sphéres d&a philosophie et de la science politi§ties.

320 D, WOLTON, Espace public[En ligne], http://www.wolton.cnrs.fr/spip.php?articleqPage consultée le

28 avril 2016).

321 Qui représente en général les lieux ol les personnesmese rassembler afin de discuter et d”échanger des
idées en rapport avec la société et les politiques mises en place par les gouvernements.

322\, &9, JABIRP(2004). Religion, Etat et application de la char{@d D ¢ n -d-gaaila wataib ¢ g-g a&d),0
Bairilt, MarWadaal®i abéWa, ap.

M. Hadad dans W. K AT deAamREendissance® @elixlq)i les appellent a ceux qui les
analysent(A f k Grmah ah bayna alams waal-yawm: min atdadvah lah O i 138 h a)f ,d aB)Myntadiat |
a-MadJr i £30. p.
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Quant * Ahidad Saim, il &rit que la pr&ominance du champ politique a conduit ~
I'idéologisation du champ culturel et la majeure partie du produit culturel est devenu le
résultat d'une idéologie caractérisée par une prédominance conflictuelle, idengitai
violente. Alors que le cognitif est estomp&,demande est davantage sur I'idéoloBiece
caractére idéologique a imposé a |'esprit un schéma de pensée assujetti a des dualités qui

dominent la pensée arabe modéthe

Sel on Bl Ma d yes problénatiqgies ¢geda pensée ammnsulmane se
résument notamment par le biais des concepts qui sont utilisés de fagon rivale et opposée, les
vidant ainsi de leurs contenus. Ces concepts sont souvent entrainés du champ ihtellectue
culturel vers le champ politique simpliste puis retournent au champ intellectuel culturel
emprunts d’une simplicité réductionniste qui viole ses bases théoriques. Les autres
probl ®mati ques gue Zayd soul ve sontdtl e cCor
habituellement étre I"'une des dimensions du champ politique, la domination du discours du
dualisme et du syncrétisme, ainsi que la domination de l'idéal type qui se centralise

habituellement dans ce qui surpasse le temps et la réalité de’térrain

Des on c !t @ahBdgdd postdelque dans les sociétés arahsulmanes, la
problématique du lien entre le religieux et le politique constitue une bombe a retardement.
Cette problématique ne saurait étre résolamssl’intervention de penseurs capables de
désamorcer cette bombe afin d"éviter I"explosion de |'unité nationale et assurer la stabilité de
nos sociétés. La relation entre la religion et I'Etat ne peut étre le sujet d’un traitement pertinent
gue sur la basd une clarté intellectuelle et d"une vision holiste. Ces dernieres sont en effet les
seules approches capables de mettre cette question a |"écart de la domination de la spéculation
partisane et de la démagogie idéologique, afin d"étre traitées seulonante un sujet du

ressort de la pensée politidéfe Selon Iui, les problémes causés par une approche idéologique

324 A, SALIM (2015). Dialectique du religieux et du politiqu&adal al din wa al syas$aBeyrouth, AlShabaka
Al-arabya Li Ala Aabhas Wa Allasher, pp15-16.

322 B. M. B. ZAYD dans GROUPE DE CHERCHEURS (200@uestions desumieres et de la renaissance

dans la pensée arabe contempora@ Uy U-t @m w gat-nahwah  #fiky al-aNr a b B |, muBayr 1 t ,
Mar k az DWaddahsalddr aablo y2v-B9. pp .

3260, A. BALQAZIZ dans GROUPE DE CHERCHEURS (201REligion et Etat dans le monde araa-D ¢ n

waal-d awl afwdahaldhalgho Bayr 1 t, MeaddeheafA rDai br gOysabs. apl p .
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de I"étude de la pensée sont les suivalitmpartialité, le prosélytisme et leurs syndromes,

tels que la sélectivité et la prématurité delal y s e . (! est dbéavis que
varie d’un auteur a un autre et se manifeste des le choix du sujet, en passant par |"échantillon
choisi et en arrivant a I"utilisation des dynamiques de |"exclusion et de la négligence d autres

visions divergente¥®”’.

En r ®sum®, on peut dire que |l es modal it ®:
religieux et le politique sont tellement complexes que leur analyse exige des approches
nuancées, capables de réfléchir sur les aspects les plus contradictoireC 6 e s t pour qu
ph®nom nes doéinterf®rence entre |l e politique
doivent étre saisis dans une perspective cognitive (et non pas idéologique) pluridisciplinaire et
critique. La quesde osnavpaiirnclia aplea cned e's td gomarse r
public. La vraie interrogation est pludtd a b or d de savoir de qguel

(«religieux éthique pacifiue et pluraliste® ou «religieux sectairemonolithique,violent et

holiste») ete nsui t e, soi l e X imudulmane une différenaiatigneemre @ ar a
sphéres publique et étatiqueomment celleg | sdarticul endlesetguelee di f f
est | a place du rel?gieux dans | 6espace ®tat.i

Penchongious maintenanplus spécifiquement sur les différents courants que sont le
réformisme musulman, [islamisme holiste actii€teet le libéralisme humaniste

musulmar@?®.

Comment ces trois tendances intellectuelles percosiéed ou définissentlles
| 6espace pacetpubiPuQuellesest laldése du religieux a mettre ou a permettre

dans cet espace public et pourgR@uels sont les réglements de cet espace public

327 8\. A. BALQAZIZ et autres (2010) Le Cognitif» et «L’idéologique» dans la pensée arabe actuelle

(al-Madif ¢ -avaay d o y | |-fikrjabdA rf db-gadit) , Bayr 1 t, MiVallah aArDd br Oysdlh, al
p. 360.

328 Dans cette catégorie, nous n@asnmes concentrglr les intellectuels issus des Fréres musulmans pour deux

raisons premi rement parce qguodil s sepaeprraR®iseentdentl 6,68 8 baentmc
deuxiemementparce qudeaucoup de chercheurs les qualifidatiémocrates.

329 Nous avons écarté des analyses les intellectuels qui se déclarent comme athées ouv oi e nt I 6i sl al
toutes ses versions comme une religion quiiregstmpatible avec la modernité ou qui ont un positionnement

hostile a la religion en général. Notre objectif est de présenter les différents courants qui se déclarent musulmans,

qui appartiennent la culture musulmane aqui sepronorcents ur | eur compr ®hension de | 6
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3.2 Réformisme musulmar(logique dominantedu compromis)**°

Aprés avoir parcouru la littérature, pne ut ®t abl i r dbéentr ®e de |
dans |l e courant r ®f or mi st e musul man ndest P
i sl amiques qui font consensus, soit |l a justic
public, on peut conl ur e quédi l est ouvert au religieux
affirmations sur | a base des postulats dbéune

Mentionnons dbdébabord que | e pionnier de ce

pens®e ®gypti enme aimdw@emplacé dailaf révédaMa q OE+ Ea al
MaH 0O Yadallangue turque par la langue arabe pour en faire la principale langue de rédaction.
Ensuite, en lieu et place de I'actualité du Sultan ottoman, il am ~ l a une | Eac!
IEEgypte et les activit® de son chef Muhéinmad GAI&3L 1l croyait au départ a la République
démocratique révolutionnaire de Jeltques Rousseéli7121778) puis a la monarchie non

absolue de |"esprit des lois de Montesquieu. Mais son positionnement intellectuel a évolué de

la démocratie jacobine de Rousseau en passant par la juridiction de Montesquieu jusqu’a
transférer le pouvoir de la souverati@ du peuple et du roi a une tierce partie moredédle de

la loi qui devient ainsi maitre du peuple et du roi. C'est le méme positionnement que celui
d’Aristote’®2,

Ri f U& ah U wignale qude politique est la science qui s’intéresse a |'étude de
tout ce qui a trait & |'Etat, ses fondements et ses rapports. Il ne mélange pas le politique et le
religieux et préconise, en plus de I"apprentissage du Coran et d"une profession, I'enseignement
de cette science aux jeunes afin qu’ils comprennent les intéréts publics et les avantages de la
bonne gouvernance. Au surplus, il ne voyait aucun probléeme dans I'enseignement des sciences

politiques, malgré ses origines occidentales, au méme pied d égaditée dhioran et les

330 |_es intellectuels sont souvent revendiqués autant par les islamistes que par les libéraux. Ces derniers critiquent

| eur vision plut®t holiste et textuelle de | 6islam et
politique moderne. i

B LUWOS  ( kdistoBe) de la pensée égyptienne moderne, des sélections intellectu@llesr &ikrh  a |
a-Mifx o-vaadlgt h we mo k HHayeah aMixr D iy hymmad K ilatil U 489-199.p .

332|bid., p.231.
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formations professionnelS. Comme tous les istlectuels de ce couramjui errententre
I"autonomie et I"hétéronomie du politigaequi ont degositiors contradictoiresil a affirmé,

dans son livreKitdb al murshid alamin Iil-ban& wal-banin (1875), la primauté des

o
)]

«sciencesdelashHaa®® sur toute autre sci enodelefragcais i | n
®t ai t apHylyipd @bleen 1 6l®G at

En outre, il introduisit une conception du patriotisme comprenant le conceptnaoder
ainsi que des concepts et des exemples hérités de la tradition et de | histoiadt A) & O
déaill eurs eu beauc oterrmpe acilee amiaadin qu’il plisse ex@imea d apt e |

une conception politiqueoderné®*,

Bref, Al- ait Uwespparmilespeear s musul mans qui ont d®f en
d®montrant ses qualit®s et ses avantages, su
Etaf®®. Autrement d t , | "axe de all Bwopeast®e | a6 A®f ense ¢
I'Etat-nation:

As for Al att U wehwas an Egyptian who was fanatically devoted to his nation; his
consciousness was delimited by the idea of theomaind the central position of the

state in the scope that was defined by the nation. There is nothing strange in this as

Al-att Uwo was born and grew into adol escence
independent from the Ottoman s#dfe

Pour Muhammadd Ab &y h | 6i sl am ndéa pas connu un p:¢

gudexer-ait | e Pape et qui r®uni ssait ° | a fo

S8R, R-TH AL W¢ ( Métib@xes raisons égyptienné@slanahij al-albab al-Misr&ah fémabahij al-

adab al-dsr@ah) ,-Ma j | -Adshil-dHagaiah, (Reprint. Originally published: 2nd ed. MisiA Matldacet Sharikat

a-Raghaiib, 1912, p. 350.

3 S B.Al awdp dans CHERCHEERS HIE8I)L Oumma, I'Etat et I'intégration dans le monde o
arabe (al-Ummah waal-dawlah waal-i n d i mUOwdanfabdhragh ¢ Bayr T:t , MarukwanzZUnDi r Us Ut
Waddah altA r a b 0 W& it MathadaShui n -Dalw! 0 yl83h, p.

3B.ZAKARIY(2013).L 6 £t at Tadansllagpensée arabe contemporaf@dD a w | a-& dshara@hh fé

adf i k-dArab@dl-lsl@meal-mudssir), Bayrut, Markaz al-Hatl@lah | -T a n mi ¥ a k-tdamtéd,| p. 150.

336 0. BALQAZIZ (2009). The State in Contemporary Islamic Thought. A Historical Survey of the Major

Muslim Political Thinkers of the Modern Erps.l.], Centre for Arab Unity Studies, pp7-28.

337 Beaucoup d’islamistes ont critiqgué Muhamnéaé b doauh avoir abandonné le politique, plus précisément

quand il a dit ©ieu a rendu le politique maudit. I'ls | Eaccusent de dire cela pou
J. KISHK (1990).Et les chevaux sont entrés aAsthar (Wadakhalat atkhayl atAzha), Cairo, Dr alMarif,

p.50.
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®t ® ®t r an ¢ rPeur lii, lal d@dadehca oe la société musulmane est due aux
interpréations superstitieuses de la religion et aux agressions extétéuseton Mohammad

Hadad trois postulats peuvent résumer le réformisme voulu par Muhandnfadb ¢ soih

| 6i ndi vi dual i s a tistimguer entee lels@#t ceotn slcG eempraer ence sec
Il 6i Il 1l usi on d4i i ggeghyphipeh fazeur de® efforts a déployer par une seule
personne pour arriver a la croyance; distinguer entre le champ de la croyance (généralités
faisant consensus) et le charde la pensée religieuse (le champ des interprétations et des

détails sur lesquels il n“est pas néfaste de se différencier); et montrer que la vérité comporte
plusieurs ®chelles et niveaux et quoilks est pc

considérant comme plusieurs facettes de la méme ?éalité

D autres chercheurs réfutent la dissociation entre la pensée de Muha@ibrdad et

celle de J. aDin alAfghani en s appuyant sur la polémique qui a opgpgeb dauFhrah

Antdn. Dans ce débaiu hammad O6Abduh a affirm® qubi l noeé
philosophie de la religion ni la politique de la religiomiggudune telle s®pat
inacceptable En effet, elle se fond sur une fausse hypothessoitc el | e dobéune pos

séparab n du cor ps cheztun méee ihdvidus par enduitedemané que le
gouverneur(Haken) soit de la méme religion que son peuple afin d"éviter un écart entre la
pratique de | 0£t at *eMuhlaensmapr ®cAebpdtuehsa oeEe® ci hgai pey

mouvement de vatvient entre la pensée de I"autonomieatede I"hétéronomie.

Notons que gelques tenants de cette tendance réformiste sont absents dans la
litt®rature. D6ai |l |l euerpatiotisineeégyptie auetemgsEodema He g a

demeure une tentative rare de présenter certains de ces peasemtsvécu dans |'ombre,

338 M. 0 AAG MILL -KAMI LA (Les Tuvres3,corngal itse®)part odehamma
Beyr out-Byq, D93, p3as.

339 |bid., p.185-186.

340M. HADAD (2003). Mohammad Abdou, une nouvelle lecture du discours dedamé religieuse

(Muhammad dAbduh: gjiradah jad@ah fékhitab al-idah' al-dénd, Bayrut, Day al-T&@eh lil-Tibaieh wa-al-Nashr,

1 édition, p.224.

341D, AVON et A. ELIAS. Laicité, Navigatord 6un concept aut oGontribgtienalaa M®di t er r g
jour n®e d wiera0doe(Nadtes), 3uBle themereligions, sécularisation et laick¢ [En ligne],
http://droitdecites.org/2011/01/03/religioascularisatioret-laicite-desconceptsenmouvemendcie/#more

9529(Page consultée le 2ttobre2016).
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by

presque totalement oubliés, majai ont contribué a alimenter les affluents de la pensée

moderne ®gyptienne parledrsaliscoussoiileussardc$ | eur s po

Par exemple, HassahAttar est le premier intellectuel égyptien a se rendre compte de
I'intérét de bénéficier des progres de I'Occident. Il a préconisé | étudendevelles
scierces» ainsi que I"envoi de missions en Occident pour combler les lacunes cognitives entre
les deux mondé&. Aussi, encore étudiant a |'époque, Hussein Bassi@ni i nvi t ®
| EAngleterre, dans uh&38 eaur ei mdstess ®br ienann
®rang res, ~ reconna’tre |End®endance de IEgypte. Enfin, Hikayn al-Marsdfd dans son
T u v keemessage des huit mdiRisalat al-k a | i-thmmaa)lexplique des concepts, dont
cel ui itNaion*6 £t a't

Quant 8Syed Junaid A.Quadrie x ami ne dans sa th se |l a vie
Muda mmad Bavkih B0 -E858duidest souvent connu par les cherchearsne
étantconservateur et opposé adkormes modernistes en Egypte de la finxdX © et au début
duXX®si cl e. Dans <cette recherche, i a entre
Tuvr eMudZ®DI(r s hdd | Al i d-Mbilla) polr®thto nalr er, ~ |1 denc

la lecture dominante, a quel point ce penseur

avait assimilé les présupposés épistémologiques associés aux idéaux centraux des
modernistes. En particulier, joai pu montr el
| 6i jtiehUdOaeut odi t® juridiqgue reposent sur
comment son adhésion aux découvertes scientifiques suppose une épistémologie
représentationaliste; et comment sa conception de la notionetigigne d ®p end dbéune
logique sécularistel e d®f ends donc | 6i d®e que | 6ensemb
un éloignement notable par rapport a la tradition prédominante incarnée par le madhhab
Hanafite prémoderrié,

342 /0 HIWAAZID(2000). Pat ri ot i s me ® gnpderng (ceMiatarid/ahlaléMesig/ahdéal ehst al-hadgh :
nashdatuha&wa-numuwuhz hatta dfm 19149 ,  C aH a yo& aMinaidyahlal-&0mmah lil-Kitab, pp. 403-418. )

33 M. ISMAXIL. (2006a). La pensée islamique moderne entre les salafisteéfetmateursal-Fi kr al-1 s| Umg &
Oa d:ghayhaals al af @ymur awgabQ@Bhni r a h, -N&shr taalal'ra wizigl9. p .

Et Y. Labogb LRhZ®t 6R2069)YXO£gypt e (TeUrtdrken pVe riftkr@vebakeytn ap calli t
siyYa@tbhi D@rhKuibwaal-Wat h UQawmal4dh, p.

344 Hisayn MARSKIFI)(1881). Risaat al-k a | i-timaman, ICairo, al-Matbadeh al-Sharaféyah, 68 p.

3455, J.A.QUADRILTr ansformations of tradition: modmuindd by in t|
thesis submitted to McGill University in partial fulfillment of the requirements of the degree of Doctor of
Philosophy, [En ligne],
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D6 aut r MustgdasAl-Maraghi (18811945) était d 6 av i s Bgisktionl a c
musulmane pouvait répondre a tous les besoins des hommes, quels que soient I'époque et le
lieu » etétaitcontre les idées des intellectuels, conifigeaHUsayn , qui affirmaient que de
réle de l'université musulame consistait uniguement a former des prédicateurs et des savants
en sciences religieuses Al-Maraghi «estimait que les oulémas devaient au contraire étre

présents dans tous les rouages de la société, afin d'y transmettre le message #fé9'islam

Le Grand imam de |"AlAzhar, le cheikh Mahiud Shaltut (1893-1963) explique qant
aluiquel a compr ®hension humaine de | 6islam noest
du prophételes interprétations se différencient comme des points de vue sktde mais

jamais comme faisant partie de la religion. Ces interprétations sont issues de la religion, mais

ell es ndédont pas | a religion. En ce qui conce.l
Di eu et -dda et des fondleaments de $ah arc’'odnane | a pri re et I
protection de | a vie humaine sont i ssus des

interprétations différenté¥’.

lest doavi s gasenusplmans conktitiéns une saeule Oumma (nation).
Lislam ne consiéte pasles facteus nationaix et ethniqus dans la constitution de I'Etat
comme le font les autres culturele sorte que cétlam peut se poser degpiestiors a propos
de son message universel gui vise totrtese | Ehu

humains par le lien de la f6f.

Il préconiseenfinquelas h a est Ié&systeme de vie que Dieu a |égiféré ou pour lequel
i a pr®cis® ses principes dans | e but de ¢
(excusions des devoirs religieux comla priere et le jelne)yavec ses confreres musulmans
(sbéai mer , sbentraider, suivre |l es jugement s

| Eh®ritage), avec ses confr res dans | 6human

http://digitool.library.mcgill.ca/webclient/StreamGate?folder_id=0&dvs=1478415779611~@B&ge consultée
le 6 novembre2016).

346 F. COSTETFTARDIEU (2005). Un reformiste a l'universite al-A z h:afruvre et pensee de Mustafd
a {Maraghé 18811945, Paris, Karthala, CairCentre d'eftudes et de documentation egpnomiques, juridiques et
sociales, 30p.

347M. SHALTUIT (1966). Islam, dogme et Iégislatiafa -l sl@m, chg&lah wa-shar&hh) , -Qahidah, Dar al-

Qalam, p8.

348 1bid., p.433.
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assurera seécuritégénéralg avec | 6 uendurvelibesté de seehertha pour faire

progresser | 6hu avewldvie @)ofite de lafvie sarslex@dhe n t

Hésan H&haf&™® estime pour sa part que le défi est de sortir de la dualité
traditionnelle(la religion et le politique) et de dépasser les deux solutions traditionnelles
(I'unification ou la séparation) vers une troisieme voie capable de préserver l'unité de la société
et de l'efficacité de la culture. Il poursuit en disant que la gravité de l'unification entre la
religion et le politique est de se justifier mutuellement pour atteindre le méme abjectif
pouvoir ou, plus précisément, l'autoritarisme. Et la gravittadeeparation est de vivre dans
deux mondes sans connexiole premier monde dit individuel et spirituel plus proche du
mysticisme, le deuxieme monde dit matériel et objectif. Et ces deux mondes ne peuvent étre
combinés sous le prétexte ddennez a Césace qui appartient a César et a Dieu ce qui
appartient au Diee . La sol ut i ounmquuednent de gaucheistamigue gus t

cherche ™ op®rer une synth se entre | 6islamis

Cette gauche islamique préfere uagc i t ® fGosnlda@aes t sGern If aveur d
| a p cdl $e@onanee dans son dialogue avec &bid Jabird®*e n s 6 e x pr:i niadnits laaimm s
est une religion | apque dans son essence; (
supplémentaire empntée de la civilisation occidentd¥é Pour lui, cette tendance vise a
reformer et renouveler la religion et le politique afin de renouveler et reformer la culture qui se
résume par cette équation du progresvolutionner la religion + révolutionner I®lgique =
révolutionner la culture. Réunir deux légitimités, soit la légitimité du passé (tradition
islamique) et la Iégitimité dite révolutionnaire (la gauche révolutionnaire) est une solution qui

évite la polarisatioislamaolaique

349 1bid., p.10.

0jlestunphi l osophe ®gyptien et professeur ®m®r i te ° Il 6un
dans | e monde arabe, il est connu pour avoir d®velopp
gubdi d®ol ogi e de substitution de | 6arabi sme.

351 M. &0bid Jahird(1935-2010). Philosophe marocain et spécialiste de la pensée du monde arabe et musulman.
Professeur de philosophie et de pens ®€rtiquesde mmaisaqnue =~ | 06

arabe (Naqd atd a qd a m) & quatrevolumes. La formation de la raison arab€l a k wédna qadla p,a b ©
1984),La structure de la raison arabfB u n Q ydaat q-dhal B, 4986),La raison politique arabdal-d a g al
s 0y Ul 8 9, A0 ,La raison éthique arab@l-d a q-b U b dlq g r, 200%).

352 G. FINIANOS (2006).Islamistes, apologistes et libres penselrsssac, FrancePresses universitaires de
Bordeaux, p154.
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Le théologienjur i sconsul t e Hiat d-Gawai(le nddteur deseFréH
musulmans)Jama al-Banna(1920 2013)e st i me quant Médhealépoquee | 6 £t
du Prophéte et des Califes les Bfgnidés Rachidun fut une expérience unique et
exceptionnell e. Bien quoi l ne soi-t pas souha
inspirer. Le succes des Califes les B&nidés étant di alaproximi® t empor el | e de

du Prophete, le prendre comme modéle ou idéal type serait inapproprié et non pertinent.

Jama al-Banna opine dans le sens que le pouvoir se traduit, par nature, par la

corruptionde lafoio de | 6i d®ol ogi e et pui sque | e pouv
de | " £t at, cela signifie qu'il/l est destin®
Par cette logiquel ef use que | 6i sl am soit quhexigentar . ! |
£tat i slamigue sous | e pr®texte que | e rtle

des cultes religieux en préconisant que cette institution est la plus inappropriée pour accomplir
cette mission. Le vrai role de I'Etat estdalisation de la justice qui est la fonction souhaitée

de | " £t at, gudell e soiva im°l neani jguwéewde toutebinr e s |
ingérence de I'Etat dans les affaires religieuses déforme et manipule la religion, ce qui en fait

la pire fame de manipulation. Préconiser que l'islam est une religion et une Oumma est une
maniére de remettre la question sur les rails parce 'Oumma est la seule capable d'atteindre les

objectifs de la religion sans étre brilée par le feu du pouvoir pofittjue

Concluons cette section sur le réformisme musulman avec le penseur métobath
a-llah Balgaz& qui considére que la principale préoccupation du courant intellectuel est la
guestion de la renaissancdeifahdah), ce surq u o i nous sommes enti r eme
débavis que | es penseurs de ce courant mani f e
["autre sans les obsessions de la confrontation et de la guerre. Il pense aussi que les tenants de
ce courant tenderit la réconciliation avec le systeme politique moderne, a la reconnaissance

de la légitimité des sources civiles sur lesquelles se fonde |"'Etat moderne et a la réconciliation

3533 . -BANNA(2008).L6i sl am est religion et(a{BHandmaaumihghsve pas r el
laysa d&an wa-dawlah) , -Qahilah, Dar al-F i k-tdlave 07 p.
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avec la relativité des idées. lls défendent de fagon positive et ouverte dalpété culturelle

du monde arabousulman®,

3.3 Islamisme holiste activist€¢logique dominanted 6 h ®t ®r o n 0 mi

Au chapitre de | 6i sl amisme holiste activi
| 6espace ®tatigue &estofdiadct & sparunlee n®eleisgii ¢ ®
| 6espace public est satur® et contr!|l ® par | e

€ | 6instar de | a section pr®c®dent e, nous

sont prononces sur cette question.

Référonsn o u s do d&brotrell | ect ue FAfgham® g ui man pAlopos ®
Muhdinmad @Abduhd 6 assassi ner | e KFketRedd pvemierlqs aiatroduit | | e
| 6i d®e de lidasgsuaes sdiannasntl opioMagi nai ¢ Ppapsl anee
certai ne Glmatgte® rdaot nunr®ee, A éifgharieesicelledd nhe deé mandeur d
libération du monde musulman de la colonisation. Mais quand il était en Egypte, un pays
indépendnt a cette époque, une lettre de sa part a remis en question et en cause cette image
puisquéil y avouait aider | es Anglais ©° col or
a une ligue islamique, substituant le califat ottoman avant mémebsiditiom, en écrivant
dansa4d Ur wawuthgad u 6 i | néy a pas de nationalit® pol
nationalité est sa religiévf.

Bref, Jama al-Da@ A FAfghan&®’ voit que la réforme doit d'abord commencer par la
t°te dirigeante. A p eut ®&hou® Mubdinrhad Abdda od quela d 6 Ur a k

354 @A, A. BALQAZIZ (2007). Les Arabes et la modernité, étude du discours des moder(astgdsA r adad wa

hadathah : dirasah femagal &t al-hadath@), Bayrut, Markaz Dirasai a -Wahdh al-dArabdah, 1 édition, 176p.

Et @A. A. Balgaz& dans W. KAWTHARANIR(2011). Idées de la Renaissanc®e ceux qui les appelleft.],

327p.

5. @ AWAY Hiétdir® d Ga)pensée égyptienne conterapbrn e . De | 6 ®poque dol smazxl
1919 deuxieme approchepensée politique et sociale, premiere pa(fierd&h al-f i k-ist&lthad&h min dast

|smec ila Thawrat 1919 , -Qahitah, al-H a y & @visiéyahlal-&ommah lil-Kitab, pp. 90-91.

356 H, NASIRAH (2009). Crise de la Renaissance arabe et guerre des idémgures dans le discours arabe
contemporain(A z ma-hahdahlal-d\rab@&ah wa-harb al-afkar: qgirads féal-khit&b al-dArabéal-mudssir) , - a l

Qahirah, al-H a y @ aVihsidyahlal-G@mmah lil-Kitab, p. 20.

357 |es islamistes voient en Jama al-Dan A FAfghandle p re fondateur de IEslam politique. Muhdfinmad Jala

Kishknous explique quobapr s |oa pedt@édsigriertde revvalisme $slariiqua ¢ e cour
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r®f orme devait commencereip@amermantbh ast® Qear| d @d L
plus,m peut dire qgGeskacpodiAfgnmealegrsgecsddntliel | ect ue
et le r&ormisme sont le ¢t ur du projet de Muhafinmad @A bduh. En fait, Al-Afghan@®ait plut! t

un activiste politique etes activités étaient quelque peu clandesfihes

En écrivantal-Khilafah wa atlmamah | 8i nt el | ect WElaquanta i en R:

lui mis en place la problématique du cafifatdans la pensée islamique contemporaine. II

sbattarda notamment aux r el i-rptioa ensacindeeparllea  pr ok
réformisme islamique du XB& i c | e . (! est dobéavis que | 6assi
probl ®mati que du califat noest anplagee, ellenest s i mp |

®gal ement un transfert d'un ordre th®orique
des conceptions politiques libérales modernes en lien avec la problématique detiBtat
comme expri m® par | deslapol@juelégaié isygesam ab-shard/ah)| 6 or d r e

appropri®e " | 6id®e du cal’%fat, comme expri méG
Dans | e contexte de | 6abolitionadymahcal i f a

alhard/ah) ont ®t ® r ®c MPdans@es conditions PoOktigubstbin cBrinues.

Mais cela ne signifie pas quodil y avai-t une

adopté la formule de Jamal Al DinAlf ghani , ce qui a engendr® | a naissan

m° me coup ceux qui néont jamais pu rejoindawgue es mouv

des laics soupgonneux envers cet homme.

M. J. KISHK (1990).Et les chevaux sont entrés aAshar (Wadakhalat atkhayl atAzhap, Cairo, Dar al-
M afesif, p, 508. )

358 Y., HURAYMAH (2016). Entrevue avec: LaOemaissances Gilabe fEn ligre],
http://www.mominoun.com/articles/%D8%AD%D9%88%D8%A7%D8%HD9%85%D8%B9
%D8%A7%D9%84%D8%AF%D9%83%D8%AA%D9I9%88%D8%BAD8%A3%D8%AD%D9%85%D8%AF
%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AED8%B3%D8%A7%D9%84%D9%H
%D9%85%D8%B4%D8%B1%D9%88%D8%B8D8%A7%D9%84%D9%86%D9%87%D8%B6%D8%A9
%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%B1%D8%A8%D9%8A%D8%R969

(Page consultée le Hyril 2016).

359H, NASIRAH (2009). Crise de la Renasmnce arabé...], p. 62.

350M. R. RID#®(1922-1923).Le califat et le grand imamdt akhilaf a h -amamalaal-dizina : mabahith

shar dah siyasg/ah ijtimad/ah idah@ah, MisiiMisiA Matbadet al-Mana, p. 121.

¥1Comme | e souligne bien N. Mouline, |le califat est, a
gouvernement clairement d®&fini. (I a servi, et sert er
son action plradnmodélgpuretunigee mqwayenda j amai s e XeéReto®. M. GU
du califat Paris, Gallimard. N. MOULINE (2016).e Cal i f at . Hi st ¢oPariseFlapmodriont i que d
Coll.  «Champs», 286p., [En ligne], http://www.scienceshumaines.com/commpatiton-etre

calife_fr_36049.htm(Page consultée le 2Gillet 2016)
362, A. BALQAZIZ (2009). The State in Contemporary Islamic Thoufghi, p. 78-79.
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traditionnell e qui adoptai t téformisnteislamiqdesau | a p ol
XIX®si cl e. En vrai, cette pens®e a continu® d
t el s -Azjpar @aQayrawan et -@laytonah. Cependant, la préoccupation de la question
politique ne pesait pas lourd dans la balance, pasguieda conception de I'Etat ne faisait
partie des inogli ®&t u®essi Rash@doRhecter | a re
question de I'Etat en faisant sortir de l'utérus un patrimoine conceptuel envahi par une

accumulation de données dansitenaine de la politiq{é®

Dans son livre, RIU s dest | ar ge me na-Mawardi (97410880 e | 61 u
sans beaucoup |l e citer dobune fa-on explicite
plutét formel et basé sur la prédomination, il insiste le fait de reconsidéreXl-ljtihad
(raisonnement individuel) et doéouvrir ~ nouve
«la plupart des affaires de la vie quotidienne sont liées aux coutumes et au raisonnement
(Al-ltihad) des gens. COo e st pour quoi i a critiqgu® | es
(1876:1909) qui, a son avis, prétend étre le calife car il ne remplit ni ses conditions ni ses
fonctions et ses tach®8 Abdulhamidll se voit comme un gowrneur absolu et soutient que
las h a etladoasont sous sa domination en prenant ce que Dieu lui cottéaltalgré tout
cela, il reste emprisonné du figh traditionnel en ce qui concerne la forme de la gouvernance ou
de | 0 £ tchdoit étreCalia®f’avec comme obj ectsihfadén®lep pl i c a

affaires rituelles et les affaires culturelles civiques et polititifies

Apr s la chute du califat, Ras@l Ridddireprit le chemin doA FAfghan@en terant le pari

sur | O«didi®@weejustes. Ainsi , i nfluenc® par | es tend
383 |bid., p. 79.
¥ Juriste qui e st clLesnstatuts gnavermementawrou 4dLesvord@nargces du pouvoir

politique» (aF-Ahkam alS u | t a n i-Wilpyat akidigyd) dans laquelle il detaille et definit les fonctions du
cdifat. Pour plus de détails, on peut consulter M. ABBES (2008)I'éthique du Prince et du gouvernement de

I'Etat, A-M©war d” , pr®c®d® déun Essai sur |l es arts de gouver
365M. R. RIDMXi(1922-1923).Le califat et legrand imamaf...], p. 114.

366 | pid., p.154.

37 bid., p.76.

%8B, ZAKARIY®(2013).L6 £t at et |l a sharia dan[s]plld5. pens®e arabe co
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certains sav@sts disdiaemr &) Rrialt pggnee nrtatde nin e | d
Muhdfinmad 6A bduh®®®,

Y usuf Qaraddivédit de son ¢! t®que Héan al-Bannaa lutté pour faire apprendre aux
musul mans | 0i d®e de | 6holisme de | 06islam et ¢

des treizansti Tal ecsol wmawati on ¥% BeBaindahvasi

| 6i sl am contient toute |l a vie de | 6°tre humai
nai ssance (et m° me avant |l a naissance) j usgq
musul man dans sa vVvie individuell e, familial e

gouvernance et les relations internationales dans les temps de paix et dé'guerre

Pour Banng 16i sl am dans | equel croient lles Fr r
pouvoir ou la gouvernance devient un de ses pilieréinsi, on croit & un gouvernement

musul man qui guide |l e peuple v&ts |l a mosqu®e

Il est ®galement do6éopinion que IPAAmd am est
gué sll am tranche s @unma pauv cihro,i &Giult orr egti@o Ulv @ ia
duquel & natddam, ltoujours selon Banna ne reconnat pas les fronti res
géographiques ni les différences ethniquiespatrie des musulmans e$taque pouce habité

par un musulmai?®,

L6i d®e de renceuss®us |l a pre®texte de prot ®g

palpable des ses premiers textes

Je me souviens dbébune <conversation avec un
demandé de meplacer les deux épées figurant dans le slogan des Fréres musulmans par

369H. 'A. NASIRAH (2009).Crise de la Renaissance arabe et guerre des idieesures dans le discosi arabe
contemporain(A z ma-hahdahlal-dArab8ah wa-harb al-afkar: giradst féal-khit&b al-dArabéal-mudssir) , - al
Qahirah, a-H a y ¢ aVisidyahlal-a@mmah lil-Kitab, p. 71.

370y, A LQARADMWI (2007).LERlucation politique chez Hasan a -4Banna (A itarbiyatal-siyasiyyat’dnda al -

Imam Hasan al-Bann&) , -Qdkilrat! M aktabat!\Wahbat p. 31.

371 1bid., p.31.

372 1bid., p.32.

3731bid., p.31.

374 1bid., p.41.

375 bid., p.50.
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un autre symbole de paix. Je lui ai répond«Ces épées seront remplacées tres
prochainement, cher monsieur, le jour ol les gens les reprendront malgré1a paix

Nous sommesuneuge r r e contre noi mporte quel dirigea
gouvernement ou du parti et contre noéi mport
refonder | a gouvernance et | a gloire islami
fait parte de | a religion et gue | 6i sl am cont i ¢
gouvernants. Loislam ndébordonne pas de rendr

César et tout ce qui lui appartient sont a Biéu

Léor i gi nea-dldakimglabse to8veRyadndent chez Héan al-Banna surtout

dans sa lettre adressée au ministre de la Justice. Cette lettre montre la vision réductionniste de

las h a ¢ h 6Banranl las h a se’ré&lut aux chatiments corpord®Illdi ra quédéi |l fau
| apparence dominante dans | es marabesetdegué:
surplus, on no6®value pas | e fonctionnaire se
selon | a concordance dmhossdes lieaxaasprravidile ment s av e

Selon lui, il existe trois critéres pour un Etat islamique. Son premier critére est celui de

| 6 £t at oudiépegicatiori(d a O)wao 2 | 6appel est | e fondemen
gardien de | 6appel . Son [Kta mondialquieherche & téunir e s e
| humani t® sous | e drapeau de | 6i sl am, soit

rendre lemonde heureux par les instructions de cette religion. Enfin, son troisieme critére
rejoint | 6£tat goshka,r hdagesat Etat gdia comme fontti@ de e | a
fonder un régime politique incarnant pratiguement les valeurs utopglassdues, de réaliser

l a justice et ddihag® opager | 6appel et | e

En r@ondant  la th se de GAl®@@Abd a-Raxiq voulant que 16 i s am soi t une
cultuelle qui nda rien " wvoir avec |l elgolitio
gr and G6A bAahar, Mdihdthmad al-Khidi/Husayn (187619588, menti onne quo

STEHIA L-BANNA. « Le prix de la vies dans lz&Revue des Fréres musulmans16. Voir annexe.

STTH . -BANNA. ¢ Message pour le premier ministsedlans larevuk 6 Av e r t, iP4d.¥oir an@axeb.

878 HMAL-BANNA. ¢ Une note des Fréres musulmans adressée au ministia flistice> dans la revue
LOAver t, 3. yermmexs.

STYHIAL-BANNA. ¢ Message pour le premier minists...].

380 H/a -Bannacit®par 1. A. GHANIM (1992). La pens& politique de Hasan al-Banng, (@ F i k siyasglil -
Ima&m Hasan al-Banna), Cairo, Y utlébu min Dar al-Tawz@iwa-a-N a s hlslangadh, pp. 152163.

BIN® en Tunisie doédune famille alg®rienne.
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trois v®rit®s qui constlibtumewterasi p®l der §$ 6ds
s h a (détaillée pades textes et des jugements dans tous les domaines et toutes les affaires),
et la gouvernance des gens par le biais de ltaa .rCeld@ qui nie une de ces vérités cherche

un autre chemin®que celui de 1 06islam

@ b d -Qalit GAwdah (19061954¥% | 6un des th®oriciens |e
Freres musulmans, ne se contente pas de relier le religieux au politique. En fait, pour théoriser
un islam holiste, il prétend que le politique doit étre une partie intégrantesdh la,rcétté a
derniére état définie comme kensemble des principes et des théories qui ont été prescrits
par lislam dans le monothéisme, la foi, le culte et le statut personnel, la criminalité et les

transactions, la gestion et le politigéfe».

Puisque, dil, la religion estune partie de l'islam et que le gouvernement est sa
deuxi me partie la plus importante, I conf
religion et |l a vie ainsi gue | a mosqu®e et |
des cultes et uleadership. Il poursuitendisantque « i sl am ndest pas seul e
mai s une doctrine religieuse et un ordr e; | 6
religion et un Etat. Je ne sais pas comment certains ont cru en la docttislameshns y voir
un ordre ou un systéme politigie». Ensuite, il fusionne totalement le religieux et le
politique en les considérant comme une seule chose et n'accepte aucune:dihisidalam,

| 6£tat est devenu | a eel i an et | a religion
Dans sa thése doctorale portant surishar'e, son envergure et son ®juit@1Sadal
Ramad#h (1926-1995787 expligue qe «la sincérit¢é en Di e u i mplique | 6a

fondamentale a Ses ordres dans tous les domaines de la vie. Rendre a Qéssstce César

382 M.A. HASAYN (2014). Signification de la séparation entre politique et religi@elaat fad al-d& dn al-

siyasah), Cairo, Majallat alAzhar, p.24.

¥Juriste et th®oricien des Fr res. musul mans qui a ®t®
BEGA. A. GAWDAH s(llamv Ge)n.t re | 6i gnorance de (a-esl| Bheptes e
bayna | ahltdagten WHiydr@Uiidedridnnk h talls | Qo , p.

385 |bid., pp.74-77.

By A. A, TAWDLAH s(l1amb 7e)t. no s (aslidamwadwilzdingal-siyasd/ah) t-i @lu e s

Qahirah, Mouassat Rissal, pp.7-77.

387 Gendre du fondateur des Fréres musulmans. Il est le fondateur de la Société islamiste d'Allemagne et de la

Ligue musulmane mondiale. Il est le pere de Tarig et Hani Ramadan.
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et aDieuce quiestaDiee est aussi ®t ranger ° | a :pens®e
« L obéissance a Dieu est subordonnée aux exigences de®*€és&elon lui, «ces deux

asseti ons i mpliqguerai ent (Dieeetlne shésientaSesordreseui | 6 a u
ne serait que conditionnelé®® malgré ce que dit le Coranl poursuiten disat que «a
religion, telle que I 6lslam |l a con-o0it, ndest

Dieu[é ] mais qud 6 i n ast soimdsia un code juridique imposé &t0w.

SelonSadsl Ramad##h, | a noti on de | 6 £t atause delsannmongue a
méme» et « des implications liées a la dénomination apparemment voisifetdéocratie».
«Lalutteséculiecree nt r e | 6 £ g l&micaneel StOclcd Alteantt @t par nat

pensée islamique®®?.

De son ct t® le journaliste Muhéfinmad Jala Kishk ¢ r i t iHgkimé@yah anldisant que
c6est | ekhaidjitesyquina perdu son cété révolutionnaire, qui vise a fonder un pape
musul man pour violer |l a souverainet® de | 60un
deux princi pes,djihad(dahs lel séns e latiert c@ntreetbute ldwation
®trang re sur |l a patrie musul mane m° me si cet

patrief®2

(! ne voit pas aucune contrainte th®oriqu
déune autre confession)i tdidég°uter et a@Gltu qgeund itl° tsed ednu
appliquer |l a constituti on nuasqud, imstrdifficle Mai s ¢
g u 6 u Amusulman soit élu comme président dans un pays ou les musulmans représentent
90% de la populatiotf®

388 S, RAMADMN (1997). La Sharéh : le droit islamique, son envergure etson éguit Tr aduit de | 6dangl
Claude Dabbak etllahbukhsh Karimbukhsh Brohi, Paris, Al Qalam1gd1.

389 |bid., p.141.

3% |pid., p.62.

391 |pjd., p.60.

39M. J. KISHK (1985)R®f | exi ons do6éun musul man sur (Khawatit Muidimad, | es
hawla al-jihad, al-aqal&at, al-an&@) , -Qahidah, Dar Thabit, pp. 11-61.

393 |bid., pp.83-85.
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Déaprl ui, | 6ar mPe doit viser ~ rejoindre t
un m°me pied dbé®galit®. (! a comme dibl exi on

dans le chemin de Dieu, et que le chrétien la fait comme un p#ttiote

Il précon s e, en outre, quodi l néy a ni soci ®t G
religion islamique sans | a pr®s®ance de | 6aut
|l a seule institution capabl e de prcette®goar | 61 n
gue | dabolition de | d6autorit® islamiqgue sobdanp

ellemémé® L 6 i sil senistingdei par la question de la gouvernance ou du pouvoir.

L6islam des musul mans, c onnen up apsa rd el edso nonreire n't ac
appartient - C®sar , car i 16 snfeam aai srs@a lm°’°sn® “p ¢
s®par at GRognl | eAet adet din  SRugplpirsiema negt | n dht aetn. rDBeonnocn, -

toujours selon Muhafinmad Jal@ Kishk, le pouvoir et la gouvernance sont une question

essentielle et existentielle, c%&lnouslditgnedy a p
tous ceux qui cherchent 7  cecouwssasid@sldéAsddAbdo mma g e s
al-Rariq et de Qasim Ama, mais il faut noter que ceux-c i néont eu aucune i

égard dans la pensée islamitftie

Pour sa partylohamedMutawall Al-Chadraw (1911-1998¥®d i t des | apcs qu
ceux qui veulenséparer la religion de la vie. Il prétend que ceux qui se qualifient a la fois
comme laics et musulmans sont des ment&uibvoit que le conflit qui existe entre la laicité

et | 6islam en est un sur | e fondequeprdtégetes f or

3%bid., p. 85.

3% |bid., p.91.

3% M. J. KISHK (1994).Lectue dans la pensée de la dépendaiQe achh féfikr al-tabadd/ah), #bidé, al-
Qahirah, Maktabat al-Turaih al-1sland p. 16.

397TM. J.KISHK (1990)L es i gnorances de:ldctiredpnsles peaskesteQasinLAmandgt der e s
dlé dAbd al-Ra&ziq (Jahadat chst al-tanw@ : giradbh fe fikr Qasim Amé& wa-dilé dAbd al-Ra&ziq), Abidan, al-
Qahirah, Maktabat al-Turath al-Idanép. 5.

398 Ministre du Waqf entre 1976 et 1978, il est un théologien qui a joui d'une grande popularité en Egypte grace a
ses apparitions télévisuelles réguliéres.

399 M. M. SHAGRAWI La laicité [En ligne] https://www.youtube.com/watch?v=0Tvg6hRsd(P@age consultée

le 30avril 2016).
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la société des crimes apparents commis. Par contre, la société, pour qui aucun secret ne peut

°tre cach®, a davantad® besoin doéune force di

Muhdimad Sa@n Awwa(1942)*Y, quant ~ |l ui, pense que |
est une nécessité pour protéger les valeurs religieuses par le biais de leurs propres moyens

™

judiciaires, militaires et r®gl ementaires, d
le politique en idlam. Il poursuit en soulignant que les fugahai) attribuent aux dirigeants

politiques deux obligations, soit celle de gérer la vie et celle de protéger primordialement la
religion. Cette derniére obligation constitue un objectif qui a préséance camiaunauté et

| 6 £t at i sl ami que, sinon, cet objectif perd s

profit de | 6objectif issu du coran et de | a s

Du p o i n tdsmei®Badandal prétend que la difféerencmtre le contrat social au
sens occidental et-b a y kebeance politique) est que cette derniére est toujours assujettie
alashaef 6aux droits que | 06islCGummdf2 prescrits au

£galement, Muhdfinmad al-Ghaza@® dénonce ceux qui veulent séparer I'Etat de la

religion. 1 pr ®coni se que priver | i slam de
partie de I'hostilité traditionnelle enracinée en Europe contre l'islam et aple pkee pouvoir

en islam représente selon lui non seulement une cléture visant a protéger ses frontiéres contre

|l es agressions des adversaires, mai s aussi

originaleg®:

En dépit de son affirmation que I'Etitla gouvernance ne font pas partie des piliers de

I *i sl am, Muhammad I marah relie | e religieux e

400 M, Mutawall® AL-CHAARAWI dans UMAR, @Atdbh al-Disug® BADR, Muhéfinmad dbd Allah (1990).
Muhammad Mutawall@ Shad @wer®ond aux ath®s et aux laics (Muhammad Mutawall@ Shad @wé Raddan dhila
a 4malahidah wa-a almang@) , -Sharikah alGArabéyah lil-Tibageh wa-al-Nashr, p16.

Wlpenseur islamiste, sp®cialiste du droit constitution
des universitaires musulmankitérnational Union for Muslim Scholays et secr ®t &gypten g ®n ®r a |
Association for Culture and Dialogue Pr of esseur ° [ 6Universit® et avocat |

fondateurs du parti aVasat créé danles années990 et légalisé en 2011.

02 |gmaidBadawd( 1 994) . Th@&dr,i eRtduedel comparative avec Il-e syst n
dawl a, derasa mo-syas-8 ¥y ha@dirahi DahakNahda# b-GArabgah, 1reédition,

199p.

OM . -GHAZALI(1965).D6 i c i (Mimhungradam) , -Qahidah, Day al-K u t u-Hbtiahah, 5° édition,

pp.135136.
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r®sul tat . En fait, i dit que bien que | '"£t al
pasunpil er pour | a religion (comme cel-Baand®j] = (
Sayyid QutiVe t & AQawitr Awdah) |, i ndy a pas dobéautres moye
d 0 a c c dowsplds idavoirs coraniques sociaux et remplir les obligations islamiques. Donc,
| 6 £t 4, test le seul moyen par lequel tous les devoirs et obligations religieuses peuvent se
r®al i ser, sinon | e fardeau r epromsaer aBirte fs,url Ol£ets
un devoir civil sans lequel le devoir religieux, imposé par Dieu aux croyants de l'islam, ne peut

se réalise,

Sur le plan de la laicit@imasah la d&init comme une S®aration du ciel et de laterre
(rompre avec Dieu). La laicité s t une sorte de transition d:
di vi ni séreturnam. Ssh e®ert livre sur TahaHlsayn visait a convaincre le lecteur
quaoi l a renonc® © ses i de&taps sousdgs piadede prigomrgerse n n e S
de | 6occidentalisation, de |l a | apgcisation et
chemin de ce grand homme. Il voulait aussi éduquer les islamistes sur la méthode scientifique
utili s®e dalnGhilsd ®ti y ke ddes i d®es pour r ®c up®

symboliques, au lieu de les pertffe

Yusuf al-Qaradd#ivepr@&onise aussi queldon a i mpl ant ® dans | 6es|
une ®trange i d®e vici eusen(awsens occiderddl) eteongase | 6 i
un £t at . Et que |l es affaires dof£tat sont ~ o
expériences et les conditions dans lesquelles cet Etf vit Pour | ui |, | 6£t at d

Etat basé sur la convictionligieuse qui cherche a transformer les idées et les consignes de
| 6i slam “ une r®alit® concr te pour enfin °tr
de | 6islam et une pr%.En eutre; ibcontestequeles Oscidentaux r ®s i

puissenttolérer| 6 exi stence dobéun £t at mar x i ddéer et qu

404 M. 'IMARAH (2007).L6 £t at i sl amique entr e (d-dawld adigiamyatb®naeat | 6aut o
almanya we abolta ladinya), Le Caire, DatAl Shrouk,257p.
45M. 'IMARAH (2014).Taha Houssein, de | a fasci na(ldhaHouspemmr | 6 Occi

mina al inbihar bi algharb ila al intissar li al islajnLe Caire, Kitab maglat al azahar, 20142p.

406y, A L-QARADMWI (2009).Fi q h dteen islamngti n  f -dagléh féalllsam), Mad@at Nasial-
Qahirah, Da al-Shurum, 6° édition, p.13.

407 bid., p.20.
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| 6 exi sun &tatdiwéraldntais les deux meléreont jamaisl 6 ® me r grerdet [Etat d E

islamiqué®,

Selon lui, quatre critéres sont nécessaires pour étre uisEtatque. Le tout premier

est | a prERtsieilnoc&rentdislamigueui a comme objectif doc
|l es dispositions et | es jugements du ci el et
| 6 £t at 1 sl amiagteanseitlon une haate avurr constitutionhelle qui aura comme

mi ssion de trancher sur | 6®l i gi b*ISonts@ondes | o
crit re est cel ui doun £t at mondi al qgui ne
c 6 @-dirfe un Etat ouvert et un Etat basé sur une idée et sur une doctrine religieuse. Quant a

son troisi me c¢crit re, il rejoint un £tat ba:

| uni ci t-i® ldeem Dlapasaldes pat r i dedarééreocg legslative qu e s )
(le coran et |l a sunna) et ° | O6unicit® de | a
dernier crit re est cel ui doun £t at | ®gi t i m
jugements légitimes issus du Coran etligdiths Cbéest sur cette base ql
convictions, l es cultes, l es miur s, |l es c 0 mj

sociétales, civiles, pénales, administratives, constitutionnelles et internationales.

A IQarad#ve précise ensuite plusieurs chosedisldm a préséance sur lgysteme
constitutionnel contemporain, car le principe de la suprématie de la souveraineté divine prime
sur la souveraineté de la loi et de la démocratie en @mat t des |l imites ° I
majorité; la souveraineté de I'Oumma priswr la souveraineté du peuple en réunissant les
musulmans; et le principe de la séparation entre les pouvoirs en islamspiirseluides
constitutions contemporaineSe derne r pri nci pe tient du fait que
gui ne peut pr® endre gque | asH aneséehangepad.ex pr e
Ce principe trouve ®galement sa rationalit®
(Shea) qui d®passe | a d®mocratie en donnant ° |

gouverneut®,

408 |bid., p.21.
409 |bid., p.31.
410 |bid., p.63.
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Pour | ui, | 6i sl am est plus | arge quodune r ¢
suprémes dans lghaii'a consistent a sauvegardar religion, I'ame, l'esprit, I'argent et la
progénituré I I pr ®tend que | 6islam politiqgue est
l'ivre et dans | a sunna. Chest cet islam que
appliqgu® ettedie leif. nldlacceps dit qudon peut ti
processus, les dynamiques et les garanties qui nous conviennent, mais rien nous empéche de
les modifier méme si on réfute la philosophie de cette démocratie qui peut légaliser des
interdits, irterdire des permis ou laisser tomber des obligations religiddises En  out r e,
A IQarad#&vénous apprend que le principe Hékimdah*'* fait consensus entre les savants
dans leurs recherches a propos du pouvoir légal. lls sont tous pour le principe que Dieu est le

seul gouverneur qui ordonne, permet, interdit, gouverne et |&gffere

Enfin, Yusuf al-Qarad@v@dit clairement qud e n de @mtradiction entre la loyauté

envers | a patrie et | a |l oyaut® envers | a rel]
car |l a patrie a des alternatives (#bautres pa
11 bid., p.58.

412 |pid., p. 100.

413|bid., p.138.

44 «Depuis sa création,lmot i on de h©ki miyya (souverainet® divine) e
de la souveraineté (mulk), purement profane et obéissant a des mécanismes anthropologiques. Mais elle est aussi
dirig®e contre | 6autre c@mracepteiso (Apadpdeesr mceo NIt eimpoO©d a) n é ¢
tradaéid®e Ide |l a | ®gitimit®epptul poue dest gouwresnamante
hoki mi yya, fruit des @G s&aami s malaeMasdkioa BayyidnQati) raeps de I
immédiatement entrer en conflit avec les initiateurs des révolutions dans les différents débats autour de la

constitution, de |l a place de Il a Loi religieuse au se
religieux). Du coup, on se retrouve avec trois ciocaleqpti ons d
renvoie au pouvoir du Prince, et quélbn Khald%¥%n a t h®c
celle qui entend donner le pmir au peuple concu, depuis les Lumiéres, comme législateur et décideur, enfin
cell e qui nie | dune et | dautre conception aw«Dapsr of it de
cet Etat [islamique], la souveraineté [hakimiyya] appartiemuement & Dieu au point de se confondre avec la
th®orie th®ocratique. Toutefois, | 6£tat applique | a tl
|l ieu débavoir une classe de clercs, deprésenienla Vicariatrds o u awu
Dieu et de concentrer en leurs mains tous les pouvoirs de prendre des décisions ou de lesorasgecela est

courant dans les pouvoirs cléricaéiux nous constatons que |l e vicariat de Di

tous les croyants:

M. ABBES, «Révolutions arabes et théologie politiqueAstérion 14 | 2016, [En ligne],
http://asterion.revues.org/269Page consultée le J8illet 2016).

4151bid., p.40.

A6Y AL-QARANWE  ( 2Patfiele) citoyennetéa -Watan wa-a dmuwatanah : fédawdal-usisl al-chq&lé/ah
w aa 4magasid al-shar&syah), Mad@at Nasi/lal-Qahirah, Dar al-Shurug, pp. 45-46.
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Nous concluons cette seatisur le courant islamiste holiste activiste en donnant notre
adhésion aup r op os t e n ullsh Bplgea& etdN4b® @h\bd aliFattan [[1952)%Y. Le
premier considére que fé conducteur de ce courant intellectuel est la problématique de la
résurrectionAl-Sahawa et quoil est tr s ferm® par rapp«
queEi l consid re ill ®gitimes. ! p ensnatiora us s C
moderne sous prétexte qu’il est laique, athée et antireligieux. De plus, il croit que les partisans
de ce courant refusent de reconnaitre le besoin de la conscience musulmane de profiter des
connaissances externes, considérant que cela constituaismen cause de |"absoluité des
idées islamiques héritées. Enfin, les penseurs de ce courant défendent farouchement la

spécificité culturelle du monde arabmsulman®®

Le deuxi me, Nab@ dAbd al-Fattah/iconsidére quant a lui la résurrection islamique
comme«un ph®nom ne signifiant l e retour 7 I 61 ¢
souscadres économique, juridique, politique et éthique. Ces cadres sont les plus aptes a faire
face aux enjeux contgmo r ai ns et " |l eurs dynamiqgues. Loi
modele holiste et original de la civilisation aralbbat s ul mane qui est, par n

du modéle occidentdf. »

Particularit® de | 6espace ptubislamstedans

Faisosun peti't apart® pour parl er de | a par
islamistes. De récentes recherches préconisent que les sociétés musulmanes ont connu une
sorte dbébespace public qui a caucdeaitpar Mapar®@as| eur ¢
Ces études postulent que les savants religieux et les institutions dans lesquelles ils travaillent,
comme | a mo s=tdes Mayemdnts &afie t ®ent et font partie
propre a la société musulmane traditionrf8lePour argumenter leur thése, ces études font

référence aux valeurs et aux fonctions de trois institutions agissant dans la société musulmane.

“4Cadre au Centre do®t sa@@EPS)dpMeHramt i ques et strat®gique
480, A. BALQAZIZ (2007). Les Arabes et la modernité, étude du discuis

Et 3. A. Bagaz& dans W. KAWTHARANIPR(2011). Idées de la Renaissance entre le pgsgé

AIN . & AFATTAHIMO984).L e ¢ o r a n(al-maushaf iveRaba@ed, Le Caire, Maktabat Madbouli, 6.

420 A, SALVATORE (2010). The Public Sphere: Liberal Modernity, Catholicism, IsJabondon, Palgrave
Macmillan, 304p.
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La premiére de ces institutions est celle d¢itk) m -Vslalgf» (systémele la charité) basée sur

les valeurs islamiques deakb iwraa Hdihs®» (bienfaisance) et représente I'un des piliers de la
solidarité socieéconomique dans la communauté musulfine L6 obj ect i f supr ®
systeme est de trouver des financemehisables pour améliorer la société et réaliser ses

intéréts. La deuxieme institutiast «D@van al-Mazalim » (le Bureau de 'Ombudsman) qui

est basée sur la valeur islamique de la justice. Cette institution fait partie du systeme judiciaire

qui sert omme dernier recours contre les influents. Enfin, la troisiéme institesiorNizam

a -hisbah », un syst me dbébemp°chement des -aset i ons
fonde sur |l e devoir exigeant p o wslam dt deuses mu s u |

réglements, devoir reposant sur le principe ded& mr -admaduf wa-alknahy dan al

munkar»( | 6or donnance du bi*8n et | 'interdiction d
DEprs lbrah@n al-Bayyum@Ghanim (1959)*°, péaese public est | dau
|l arriv®e de | a soci ® ® au niveau de | 0i nd®pe

se base | 6espace publ i c :thibere, |daaetle cons@su® pol it

De toute évidencel, ' i d ®e de | 6espace public ®tait pr o
politique sl amique. Pl usieurs raisons ont |
contribué a I'étiolement de son expression dans la pratique sociale. Parmiicelesote &

tyrannie politique, ce qui a perturbé $awa et a confisqué la liberté, de méme que la
paralysie de | "efficacit® du consensus dans |
la communauté au regard de la prise de décision et la gesti@ifdiges publiques. Il ne faut

pas oublier non plus la soumission de la majorité des juristes au pouvoir politique lesquels ne
sbopposent ni " la pamgi)urrbiat’i olne wre 1 ec rcwtnesmd n
leur destitution, ou encore aux moyens punitifs utilisés par ce pouvoir a leur égard. Enfin, une

autre des raisons du fl ®chi ssement de | 6i d®e

421 Mohammed Bin Rashid Globak@tre for Awgaf and EndowmedEn ligne], http://www.mbrgcec.ag(Page

consultée le 3@vril 2016).

422 M. A. ZAYD (2013).Rapports entre la religion et | 6espace pub
(hladq a D& bi al-Maja al-a¥mm féal-tasawwur al-lda@méféal-t a j r i-Kiasd@ahalt d@méah, Revu Al-

Tafahon), [En ligne],http://tafahom.om/index.php/nums/view/11/2(Fage condtée le 11février 2016).

423 professeur de science politique et conseiller auprés du Centre national de la recherche criminologique et
sociale.
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a rendu dysfonctiame | | e | a th®orie du consensus | 6emp
espace afin de comprendre, en plus des données probantes provenant des dispositions
conformes a las h a,r toub ee qui concerne la gestion des affaires publiques de la
communauté politige. Ce consensus, dans un sens large, est le moyen d'apprendre a connaitre

la volonté de la communaut®mma et cette derniere est la source de la légitimité de toutes

les autorités publiques chargées de la prise en charge des affaires collectivasutRing, la

théorie de la €ermeture de la porte au prétextéSaddu alDhari'a) a mis fin a cet espace

public et est devenue | a t*f®orie de base pour

3.4 Libéralisme humaniste musulmaf¢® (logique dominante
déaut onomi e)

Dans cetteapproche du libéralisme humaniste musulman, la littérature nous apprend
gue | 6espace ®tatique est vid® du religieux
ouvert au religieux, mais sous certaines conditions. Voyons comment les diffénesdsinse

en arrivent a cette conclusion.

Di sons dbébabord qubéune r®fl exion critique
cheikh azhariste égyptidi\le@@ bd al-Raxiq a propos de |"existence (contestée par lui) d"un
modéle d’organisation de la citéiditait censé découler de la lecture méme de la religion
musulmane. La thése centrale qu’il défend consiste a démontrer, en prenant appui sur les
textes fondateurs de la religion islamiqu&ofan, Sunnpet sur I'histoire de la civilisation
islamique, quda séparation du spirituel et du temporel, de I"ordre religieux et de |"ordre
politique, loin d"étre contraire a I'enseignement général de I'islam, est parfaitement justifiable

d’un point de vue islamique. Selon lui, le Prophéte avait pour mission de cdmueuaux

241 . A. GHI NReMige dedaxchaga et das études islamigo®$0,2 0 1 0

425 Les appellations penseur s | i b>roesn oduev e b @ X s Ipaemm s & wuw spenskrs | 6i s | a
contemporains (voir Abdu FilalrAnsari, Anwar Abdel Malik eRachid Ben Zine) recoupent des noms qui

peuvent constituer une liste informé@&min Al Khuli, Mohammed khalafallah, Nasr Hamid Abou Zeid, Hassan

Hanafi, Anouar Abdelmalek.
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hommes un message religieux exempté de toute gouvernance et de tout pouvoir exécutif, et

que le gouvernement de ses successeurs, les califes Bien Guidés, aréligirax'2.

En d'autres termes, ce savant religieux réfute catégoriquemerdtdiee d’un
supposé modele islamique de gouvernement et réaffirme la primauté du message spirituel sur
les considérations politiques visant |’organisation de la cité, laissée a la libre détermination des

hommeé?”.

Pour |l a premi re fapensée dlamgeenodedménd@Iad®bdi r e de
a-Raxiga pr ®coni s® doune fa-on claire et nette ¢
un Etat, un message qui ne contient pas le pouvoir polttftjue

Faisons maintenant référence au nationalisme. Qaarghrle du courant intellectuel
qui vise a diffuser les valeurs du nationalisme et du patriotisme dans la conscience des
£Egyptiens, on pense notamment.Celurti @ihparnede pol it
"'avantgarde égyptiene qui a encouragé une conception séculiere du nationalisme en
soulignant que la religion est une affaire purement personnelle et en niant toute compatibilité
entrele nationalisme elar el i gi on. Déaut r e apéante, dandborhlisrene d Mo
Le nationalisme une conception d’un nationalisme égyptien loin de toutes justifications
religieuses. Ela vidd rmatiosale Haondi Arhiuseuligne la nécessité de
considérer uniquement la langue consoele de |"unité nationale, en renoncant a la religion
et a I"ethnié?,

Quant * Ahidad Lutf@al-Sayyi d, i1l r®unit dans une seul
nationaliste de Rifaieh al-Tétiave 10 i d ®e de s®par at i onpréeonitée e | a

426 MASSIGNON (1925)Revue dumondemusulman vol. 59, pp.303-304

Et G. DELANOUE (1994). «es Ulama' d'Egypte et le Califat (180926)», dans_a Question du Califat, Les
Annales de I'Autre Islapm® 2, Paris, ERISM, p53-64.

427 «Les contours @ine théorie islamique de la séparation de la religion et d@ath, Rives
nordméditerranéenned9 | 2004, ppA7-106.

428B, ZAKARIY 0(2013).L 6 £t at Ta tlandlaapensée arabe contempordingp. 12.

429 p0 HIAAZI9(2000). Patriotisme égyptief..], pp.403-418.
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plut®tt par | es chr®tiens |ibanais de | E®poqu

| 6i sl am uni f%ement ®thique

Adma d Fat h*¥ seflengidé duant & lui pourquoi la religion intervient dans
toutes les affaires, surtout dans celles dont la religiorngdime préne I"action humaine en
toute autonomie, en plus de se demander pourquoi on impose la religion comme entrave face
au chercheu Il croit que la religion exige d"apprendre tout ce qui a été créé par Dieu et qui

aide & progresser et a s"améliorer, car le progrés est la loi que Dieu dicte 4tfx gens

Déautre par t* a moh sealementvprésentg |"évalatiphilosophique
moderne de I'idée d Etat en parlant de ses origines, de sa nature et de ses théoriciens de proue,
il nous a également détaillé I"histoire de |'Etat ancien en Inde, en Perse, en Chine, en Egypte,
chez les Juifs, dans la ville grecque, dBBsnpire romain et dans le christianisme. L auteur
présente également les fondements de |'Etat féodal, de |'Etat de la Renaissance et de |'Etat de
la Réforme avant de nous expliquer la révolution et le régime monarchique. Il nous apprend

enfin les raisongle la renaissance et de la décadence, et leurs causes philosophiques, sociales,

économiques, ett En passant, l a chose | a plus ®tonn
de concepts telslasha,r "I6@£t at I sl ami que, et cCelyiqudaans s ot
®crit | 6i ntroduction de ce | ivredamnmmadmidnAil spt r
Al (18BBh956) , esti me gue | EOrient al (i denti

obligatoirement besoin deonnaitre la nature de I'Etat, les éléments qui le constituent, de
méme que son histoire a travers le temps et chez les différentes nations. Cela permettrait alors
| 6O0rient al dE°tre en mesure de conmndas tre | ¢

430 G, SHUKRIP(1992). La renaissance et la décadence dans la pensée égyptienne m(alathdah we al

souqout fi affikr al-masry athadith) , Le Caire, Al hai 60a23@l masrya al 6 ama
Al est le fr re de Sadad ZzZaghl | qui a tlkeabisi t |l es
psychologiques de I'évolution des peules r ue en 1894, | e A quoitiest ladupdicrittond De m

des AngleSaxong? paru en 1897, et le livre de Jeremy Bentham|ntroduction to the Principles of Morals and
Legislation,paru en 1781.

432 A 7. AL-SHALAQ (1984).Un point de vue sur la modernisation de la pensée égyptienndd Oma&d F at
Zaghl il et |l a quest(Rodayah | fEikcaMidemgAdimaa thaotndo Zaghl
qgal 0yatg halo B aH a yod dVialdyahlal-&ommah lil-Kitab, p. 74.

433Dans un livre écrit en 1934. Voir I'annexe

44 A, WAFIQ (1934).Science de I'Etgd | | -dawla) , Cai r o ;N aMhadtabha & aJtuizbdl al dawl ah
ta awwur Uti12fi kratuhU, p.
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nations. Une question se pose donc | e d®bat autour dehadamEdat

dominaitil la scéne intellectuelle égyptienne avant 1934

L"écrivain et philosopheA b b UsA q @ 018891964) affirme pour sa part que
réfléchir est une obligai on en i sl am et que | 6islam ndemp?®
croyance et réflexion critique. La croyance religieuse commence quand la réflexion arrive a

ses limite&®,

Pour ce qui est de Téha Husayn®® il a critiqué la constitution de 1923, plus

particul i rlel@enqtuil &da®tteircriiene que |l a religion
r®sumer ses I d®es du | i b®rali sme :®dyopEtgiyepnt ed on
peut dépasserlacular et | es dynami gues moyen®©geuses qu
| 6 £t at moder ne. Par mi ses valeurs primordial

religieuses des institutions politiques (et non pas une séparation entre société et religion).
Lbenjeu principal de cette s®paration est une
cellec i devant pri mer sur tout e autre | oyaut
philosophique. Il estime donc que la philosophie de cette constitutiaie ésiun Etat ayant

une personnalitguridique®”. 1l conclut que la science en elleéme ne veut et ne peut pas
provoquer de dommages, que la religion enmi@me ne veut et ne peut pas en causer non

pl us, mai s | e pol i ti quoergueiéawneéutrabsationpde politique®n c au s

fondant |l 6£tat sur | 6id®e de | a patrie et su

435 A, AL-AQAD (1962).Réfléchir est une obligation en islgal-tafkir faryda islamy§ Le Caire, Nahdat Misr,

151p.

BUnanapréé a pol ®mi que d® dAliAbderbzi®),dahpHitayn, | eu nl iavurter edzhdri pl * m® d
a soulevé le tollé par son livige la poésie antéislamiqueans | equ el il a tent® doéappli
l es m®t hodes modernes de | a recherche scientifique. D
m°me de | a po®sie pr® sl amique. Pour 1l ui, cette po®si
des considérations politiques et hni ques ou red ngcreiuses. daes blu¢e ®Rambt e
SuUp®r i@uonrei tt® idbu sur | es auturne sc,l ache roeun fsoirncpelre meent p rdees tsi
pouvoir en place. TéhaHUsayn juge queleseul text € q U i traduit dbébune fa-on clair
mental i t® des Arabes avant | 6i sl am est l e Coran. Loe
nouveaux rapports avec des textes hérités du passé, auparavant érigés en monoodasles et sacrés. Il a

déaill eurs a®tt@ijnue® "pdwri sgamvantoddHrfage anunGoeah®.

437 TURADWAN (2012). Taha Husayn de loin (Tah& Husayn min bad#) , -Qahirlah, Hayget Qusit# al-Thagaiah,
p.9.
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doi t rempl acer | 61 d®e religieuse ou tout e a

moyenageuk®,

L écrivain ¢ journal i st -®Qudduhceo®mren «b Abdf oamat i on d
personnalit® <collective total ement nouvell e,
doAt at ¢r k et de |1 6l nde de | 6®poque 0% Gandhi
turque le fasinait particulieremerit®». Comme & religion qui avait échouéreposait
entierement sur les émotionsgiel 6 ®ducati on religieuse nobavai

modernité la science et le rationalisme constituaient donc la seul&%oie

Pour sa part I"écrivain et journaliste Ahmad Baha-RIn voit que 4« 6 £t a't devai
prot ®ger l a culture national e [&]oNousevoulorls pr ot G
seul ement que | es £gypt igeerss Napoléors autartirgariutte aut ant
pour la constitution en Egypte que sur la libération des esclaves en Amérique. Nous voulons

seulement exprimer notre interprétation égyptienne du mMbnee

Le sociologueAnwar Abdel Malek(19242012f*°v oi t que | e choi x noe
sécularisation et une société religieuse. Le choix est plutbt entre société sectaire et une

société communautaire nationale uniffée.

Selon Mahid Amé &dim (192220094 1 a | apci t® ne contredi
exclusive la religion et la foi, mais la sécularité peut étre considérée comme un tremplin
pertinent pour que le religieux se renouvelle pour répondre a I'évolution de la vie et de la

r®al it ®. dt pas liéa p taictlt®e arddentale, -ifjitelle est I'héritage humain

438 bid., pp.168-169.

439 | A, AL-QUDDUS (1954) L 6i dent i t ® ®gypt i en nen trouver? @aShakhsi®a g er d u e,

Mi sriyya all ati ?jRBuzaYusuf,26001®54naj i duha

Cité dansR. MEIJER (2008).«L 6 ® abor ati on doun: |lesmlleatuals dergauchea etttaor i t ai 1
réforme de la société égyptienne dans les art@&3», Cahi er s doéhi st oire,l0R@vue dohi

pp.203-234, [En ligne] https://chrhc.revues.org/1234#bodyftnBage consultée le 28tobre2016).

“WBadd arms®g 6 ibynpadd rfaihtidadbayya, R. MEIJER, &« 6 ®1 abor ati on[.d®un modern
“lAh mad BRim Aygam lahaarikh, Le Caire, Kitab Ruz afusuf, 1954.

R.MEIJER, . 6 ® aborati on[.ddun moder ni s me

“25o0ciologue ®gyptien qui a v®cu en France de 1959 jus
nationalisme en Egypte, auteur de l'ouvriilfmlogie et renaissance nationalBEgypte modern¢1969).

43N A MALEK (1983).Le vent (@R&al-Bhar@ r, iQahidah, Daval-Mu s t a gdhrab® 263l

444 Membre associé en 1975 &ti Antony's Collega Oxford et professeur de cividison arabe a I'Université de

Paris jusqu'en 1982.
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